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SISTEMATiK ALANYAZIN TARAMASI VE PROJE
TABANLI OGRENME ETKiNLIiKLERINiN SOSYAL BiLGILER
OGRETMEN ADAYLARININ CEVRE EGITiMi OZ-YETERLIK

DUZEYINE ETKisi'

Mehmet SENTURK"

Ozet

Bu arastirmanin amaci proje tabanli 6grenme ve sistematik
alanyazin taramasi etkinliklerinin sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin cevre egitimi 6z-yeterlik diizeylerine etkilerini tespit
etmektir. Bu amag¢ dogrultusunda calismada nicel arastirma
desenlerinden dntest-sontest kontrol grupsuz desen kullanilmustir.
Calismada 55 sosyal bilgiler 6gretmen adayr (25 ikinci sinif, 30
dordinct sinif) ile yer almistir. Calisma grubu belirlenirken 6t
érnekleme yéntemi kullanilmustir. iki farkh siniftan secilen 6gretmen
adaylar bir egitim-6gretim yariyill boyunca cevre egitimi dersi
gormislerdir. Her iki sinifta da ayni konular, ayni yéntemle ve ayni
strelerde islenmistir. Her iki sinif cinsiyet, akademik ortalama ve
cevre egitimi 6z yeterlik 6n test sonuclari gozetilerek benzer
ozellikler tasiyacak sekilde iki gruba ayrilmistir. Bu gruplarin birinden
cevre egitimine ydnelik proje hazirlamalar istenirken digerinden
cevre egitimi Gizerine yazilmis olan akademik ¢alismalari incelemeleri
istenmigtir. Sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin gevre egitimi 6z-

yeterlik diizeylerinin belirlenmesi i¢in Cevre Egitimi Oz-Yeterlik

' Bu galigmanin bir kismi 3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi’nde sézIii
bildiri olarak sunulmustur.

* Prof. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi, Muallim Rifat Egitim Fakiiltesi,
Uluslararasi Ticaret ve Lojistik BoIGm{.



Olcegi veri toplama araci olarak kullanilmistir.  Ogretmen
adaylarindan toplanan veriler Bagiml Orneklem t Testi ve Wilcoson
isaretli Siralar Testi kullanilarak analiz edilmistir. Analizler sonucunda
sistematik alanyazin taramasi etkinliklerinin proje tabanli 6grenme
etkinliklerine gére sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin ¢evre egitimi
Oz-yeterlik diizeyleri Gizerinde istatistiksel olarak anlaml diizeyde
daha olumlu etkilere sahip oldugu sonucuna ulasiimistir. Bu sonug
dogrultusunda Ogretmen adaylar icin verilen cevre egitimi
derslerinde farkli uygulama &rneklerinin yer aldigi akademik

calismalardan yararlanilmasi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal bilgiler, égretmen adayi, cevre

egitimi

THE EFFECT OF SYSTEMATIC LITERATURE REVIEW AND
PROJECT-BASED LEARNING ACTIVITIES ON ENVIRONMENTAL
EDUCATION SELF-EFFICACY LEVEL OF SOCIAL STUDIES TEACHER
CANDIDATES.

Abstract

The aim of this research is to determine the effects of
project-based learning and systematic literature review activities on
environmental education self-efficacy level of social studies teacher
candidates. For this purpose, a quasi-experimental pretest-posttest
design without control group, which is one of the quantitative

research designs, was used in the study. 55 social studies teacher



candidates (25 second grade, 30 fourth grade) took part in the
study. While determining the study group, a criterion sampling
method was used. Teacher candidates selected from two different
classes took an environmental education course during one
academic season. In both classes, the same topics were covered
with the same method and at the same time. Both classes were
divided into two groups with similar characteristics based on
gender, academic average and environmental education self-
efficacy pre-test results. While one of these groups was asked to
prepare a project on environmental education, the other was asked
to examine academic studies on environmental education. The
Environmental Education Self-Efficacy Scale was used as a data
collection tool to determine the environmental education self-
efficacy levels of social studies teacher candidates. Data collected
from pre-service teachers were analyzed using Paired Sample t-Test
and Wilcoson Signed Rank Test. As a result of the analyzes, it was
concluded that the systematic literature review activities had
statistically significantly more positive effects on the environmental
education self-efficacy levels of the social studies teacher
candidates compared to the project-based learning activities. In line
with this result, it is suggested to benefit from academic studies that
include different application examples in environmental education

courses given for teacher candidates.

Keywords: Social studies, teacher candidates, environmental

education.



Giris

insanoglu diinyaya geldigi andan itibaren cevreyi kendi
amaclarni dogrultusunda degistirmeye c¢alismis yani cevreye
hikkmetmeye baslamistir. insanoglunun bu hiikkmii, zamanla giic
kazanmis ve giiniimiizdeki halini almistir. insanoglunun cevreye
hilkkmetme cabasi beraberinde cevresel problemleri getirmistir.
Doga kendini yenileyerek siirekli insanoglunun verdigi zararlari
gidermeye calismistir. Ancak 6zellikle sanayi devriminden sonra
insanoglunun cevreye hilkkmetme gictindeki artis doganin kendini
yenileme yeteneginin dniine gegmistir diyebiliriz. Béylece insanoglu
cevreye verdigi zararlarin etkisini her gecen gin daha ¢ok
hissetmeye baslamis ve bu durumunun sirdirilemezligini gorip

careyi egitimde aramistir.

Cevre sorunlarinin ¢6ziimiine ydnelik politik, ekonomik ve
teknolojik cabalarin basarili olabilmesi ve insanin doga ile olan
uyumunu yineleyebilmesi etkili bir cevre egitimi almis bireylerden
gecmektedir (Sever ve Yalcinkaya, 2018). Yiksek cevre bilincine ve
cevreye yonelik olumlu tutumlara sahip bireylerin, cevreyi korumaya
yonelik davranislar sergilemesi ve siirdirlebilir bir cevre bilincine ve
cevreye yonelik sorumluluk hissine sahip olmalar beklenmektedir.
Buradan hareketle bireylerin cevreyle iliskili bilissel yeterlilik
dizeylerinin  arttinlmasi, olumlu tutum ve davraniglarinin
gelistirilmesi gerektigi ifade edilebilir. Bunun da ancak etkili bir ¢evre
egitimi ile mimkin olabilecegi diisiiniilmektedir (Dogan, Cicek ve

Sarac, 2018).



insanlarin cevreye yonelik davranislarinda onlarin cevreye
iliskin bilgi ve tutumlari belirleyici olabilmektedir (Uzun ve Saglam,
2006). Bu anlamda cevre egitimi kapsaminda gercek yasamdan
orneklerin sunuldugu 6gretim faaliyetlerinde 6grencilerin cevreye
yonelik olumlu tutum gelistirmeleri saglanabilir ve biling diizeyleri
arttirilabilir (Dogan, Cicek ve Sarag, 2018), 6grencilerde cevre

duyarlihg olusturulabilir (Dogan, Sarag ve Cicek, 2017).

Dinyada strdirdlebilir bir yasamin saglanmasi icin her bir
bireyin cevreye karsi sorumluluklarinin farkinda olmasi ve bunlari
yerine getirmesi bir zorunluluktur (Sentirk, 2021). Bu nedenle
insanlarin ¢evreye verdigi zararlarin azaltiimasi icin her bir bireyin
cevre konusunda egitilmesi gerekmektedir. Cevreye yonelik olumlu
tutumlara ve yeterli bilgi diizeyine sahip olan kisilerin cevreye karsi
olumlu davranislar sergilemesi beklenebilir. Bireylerin etkili bir cevre
egitimi ile cevre icin istendik davranislar sergilemesi mumkin
olacaktir. Bu agidan bakildiginda da ¢evreye yénelik egitimi verecek
olan 6gretmenlerin bu konudaki 6z-yeterliklerinin arttirilmasi 6nem

kazanmaktadir.

Sosyal bilgiler dersi, 6grencilerin ¢evreye ydnelik bilgi
edindikleri ve tutum gelistirdikleri dnemli derslerden biridir. Bu
calismada da sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin cevre egitimi 6z-
yeterlik diizeyleri lizerinde farkh yontemlerin etkisini belirlemek
amaclanmistir. Bu temel amag¢ dogrultusunda olusturulan alt

amaglar su sekildedir:
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e Sistematik alanyazin taramasi ve proje tabanli 6grenme
etkinlikleri Sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin ¢evre egitimi 6z-
yeterlik diizeylerini anlamli bir sekilde etkilemekte midir?

e Sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin gevre egitimi 6z-yeterlik

diizeyleri sinif degiskenine gore farklilagsmakta midir?

YONTEM
Arastirmanin Modeli

Sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin ¢evre egitimi 6z yeterlik
dlzeyleri tizerinde proje tabanli 6grenme ve sistematik alanyazin
taramasinin etkilerinin incelenecegi bu calismada nicel arastirma
yontemlerinden dntest-sontest kontrol grupsuz desen kullanilmustir.
Bu desende gruplara 6ntest uygulamasi yapilir ve ardindan deneysel
islem yapilir. Deneysel islemlerden sonra sontest uygulamalari yapilir

(S6nmez ve Alacapinar, 2018).
GCalisma Grubu

Bu calismanin calisma grubunu Sosyal Bilgiler Ogretimi
ABD’nda 2020-2021 egitim 6gretim yilinda Cevre Egitimi ve Cevre
Egitiminde  Giincel arastirmalar  dersini alan  6grenciler
olusturmaktadir. Calisma 55 sosyal bilgiler 6gretmen aday (25 ikinci

sinif, 30 dérdiinct sinif) ile ylratilmustar.
Veri Toplama Araci

Calismada veri toplama araci olarak Cevre Egitimi Oz-Yeterlik

Olcegi (0zlii, Ozer Keskin ve Giil, 2013) kullanilmistir. 24 maddeden
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olusan 6lcekte her maddeye 0-100 arasinda (10’ar puanlik artislarla)
bir degere denk gelecek sekilde cevap verilebilmektedir. Bu da
Olcekten alinabilecek en yiiksek puanin 2400 oldugunu
gostermektedir. Olcegin Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayisi .97’dir.
Olgek 2 alt boyuttan olusmaktadir. Olcegi yanitlayanlarin Slcegin alt
boyutlarindan elde ettikleri toplam puanlari cevre egitimi 6z-yeterlik
diizeylerine isaret ettigi icin verilerin analizinde O6gretmen

adaylarinin testten aldiklari toplam puanlar kullaniimistir.
Sireg

Ogretmen adaylari bir egitim-6gretim yariyill boyunca cevre
egitimi dersi gérmdislerdir. Her iki sinifta da aym konular, ayni
yontemle ve ayni siirelerde, ayni egitmenle islenmistir. Her iki sinif
cinsiyet, akademik ortalama ve cevre egitimi 6z yeterlik 6n test
sonuclari gozetilerek benzer 6zellikler tasiyacak sekilde iki gruba
ayrilmistir. Egitim sireci icerisinde bu gruplarin birinden cevre
egitimine yonelik proje hazirlamalar istenirken digerinden cevre
egitimi lzerine yazilmis olan ulusal diizeydeki akademik ¢alismalari

incelemeleri istenmistir.
Verilerin Analizi

Ogretmen adaylarindan toplanan veriler parametrik ve
nonparemetrik analiz yontemleri kullanilarak analiz edilmistir.
Verilerin analizinde Bagimsiz Orneklemler t Testi ve Wilcoson isaretli

Siralar Testi kullanilmistir.

BULGULAR
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Bu bdlimde sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin cevre
egitimi Oz-yeterlik 6l¢eginden aldiklari puanlarin analizine iligkin

bulgular sunulmustur.

Proje tabanli O6grenme etkinlikleri uygulanan deney
grubunun (Deney-1 Grubu) Ontest-sontest puan ortalamalari
arasinda istatistiksel olarak anlamli fark olup olmadigini tespit etmek
icin toplanan verilere Wilcoson Isaretli Siralar Testi uygulanmistir.

Analiz sonucunda ulasilan bulgular Tablo 1’de gésterilmektedir.

Tablo 1. Deney-1 Grubu’nun Ontest-sontest puan

ortalamalarina Wilcoson isaretli Siralar Testi sonuglari

Test N R ss z p

Ontest 27 1611,111 351,637 - ,000
3,520

Sontest 27 1851,481 296,708

Tablo incelendiginde proje tabanli 6grenme etkinlikleri
yapilmadan 6nce Deney-1 Grubu’ndaki sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin  ¢evre egitimi Oz-yeterlik O&lcegi Ontest puanlarin
ortalamasi 1611,111, son test puanlarin ortalamasi ise 1851,481’dir.
Yapilan Wilcoson isaretli Siralar Testi sonuclarina gore, 6gretmen
adaylarinin cevre egitimi 6z-yeterlik 6lcegi puan ortalamalari anlamli

diizeyde artmistir (p<.05).

Sistematik alanyazin taramasi uygulamalari yaptirilan deney
grubunun (Deney-2 Grubu) Ontest-sontest puan ortalamalari

arasinda istatistiksel olarak anlamli fark olup olmadigini tespit etmek
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icin toplanan verilere Wilcoson Isaretli Siralar Testi uygulanmistir.

Analiz sonucunda ulasilan bulgular Tablo 2’de g&sterilmektedir.

Tablo 2. Deney-2 Grubu’nun Ontest-sontest puan

ortalamalarina Wilcoson isaretli Siralar Testi sonuglari

Test N i 111 I -]

Ontest b 1663,214 334,719 ,000
4,169

Sontest 8 1987857 190,328

Tablo incelendiginde sistematik alanyazin uygulamalar
yapllmadan 6nce Deney-2 Grubu’ndaki sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin gevre egitimi Oz-yeterlik &lcegi Ontest puanlarin
ortalamasi 1663,214, son test puanlarin ortalamasi ise 1987,857’dir.
Yapilan Wilcoson isaretli Siralar Testi sonuclarina gére, 6gretmen
adaylarinin ¢evre egitimi 6z-yeterlik 6lcegi puan ortalamalari anlamli

diizeyde artmistir (p<.05).

Uygulamalar 6ncesinde deney gruplarinin gevre egitimi 6z-
yeterlik diizeyleri arasinda anlamli fark olup olmadiginin belirlenmesi
iin veri toplama aracindan elde edilen 6ntest verilerine Bagimsiz
Orneklemler t Testi uygulanmustir. Analiz sonucunda ulasilan

bulgular Tablo 3’te gdsterilmektedir.

Tablo 3. Cevre egitimi 6z-yeterlik 6ntest puan ortalamalarina

iliskin bagimsiz 6rneklemler t testi analiz sonuglari

14



Tast M ] u df 1 B

Deney- 28 1611,111 351637 53 - 278
1 Grubu 563

Danay- 27 1663,214 334,719
2 Grubu

Tablo 3 incelendiginde yapilan uygulamalar &ncesinde
Deney-1 Grubu’nda yer alan 6gretmen adaylarinin cevre egitimi 6z-
yeterlik 6l¢egi puan ortalamasi 1611,111, Deney-2 Grubu’nda yer alan

O6gretmen adaylarinin aldiklari puan ortalamasi ise 1663,214’tr.

Yapilan bagimsiz 6rneklemler t testinin sonuclari, 6gretmen
adaylarinin uygulamalar dncesinde ¢evre egitimi dz-yeterlik 6lcegi
puan ortalamalari arasinda anlamli bir farkhilik olmadigini
gostermektedir. Bu durum deney gruplarinin gevre egitimi 6z-
yeterlik diizeyi bakimindan benzer 6zelliklere sahip olduklari

gostermektedir.

Uygulamalar sonrasinda deney gruplarinin ¢evre egitimi 6z-
yeterlik diizeyleri arasinda anlamli fark olup olmadiginin belirlenmesi
igin veri toplama aracindan elde edilen sontest verilerine bagimsiz
orneklemler t testi uygulanmistir. Analiz sonucunda ulagilan bulgular

Tablo 4’te gosterilmektedir.

Tablo 4. Cevre egitimi 6z-yeterlik dlcegi sontest puan

ortalamalarina iligkin bagimsiz 6rneklemler t testi analiz sonuglart
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Tast ] H o & i

o

Dharyy- 7 1851481 196,708 53 A0a7
1 Gridbu 2,036

Dearnzy- Fi} 1987.B57 180,328
# Grubu

Tablo 4 incelendiginde uygulamalar 6ncesinde Deney-1
Grubu’nda yer alan 6gretmen adaylarinin gevre egitimi 6z-yeterlik
Olcegi puan ortalamasi 1851,481, Deney-2 Grubu’nda yer alan

O6gretmen adaylarinin aldiklari puan ortalamasi ise 1987,857°dir.

Yapilan bagimsiz 6rneklemler t testinin sonuclari, 6gretmen
adaylarinin uygulamalar dncesinde ¢evre egitimi dz-yeterlik 6lcegi
puanlari arasinda anlamli bir farklilik olustugunu géstermektedir. Bu
farklihgin sistematik alan yazin taramasi yaptirilan Deney-2 Grubu

lehine oldugu gorilmektedir.

Sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin gevre egitimi 6z-yeterlik
diizeyleri arasinda sinif diizeyine gére anlamli fark olup olmadiginin
belirlenmesii¢in veri toplama aracindan elde edilen éntest verilerine
Wilcoson lsaretli Siralar testi uygulanmistir. Analiz sonucunda

ulasilan bulgular Tablo 5’te gosterilmektedir.

Tablo 5. Sinif diizeyine goére 6ntest puan ortalamalarina

iliskin Wilcoson Testi sonuglart

Test N X ss z P
2. sinif 27 1606,000 304,055 - ,904
121
4. simif 27 1664,000 371,971

16



Tablo 5 incelendiginde uygulamalar éncesinde 2. sinif sosyal
bilgiler 6gretmen adaylarinin cevre egitimi 6z-yeterlik 6lceginden
aldiklart puan ortalamasi 1606,000, 4. sinif sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin aldiklart puan ortalamas! ise 1664,000’tlir. Yapilan
Wilcoson Testi sonuglar, sinif degiskenine goére &gretmen
adaylarinin ¢evre egitimi Oz-yeterlik O6lcegi puan ortalamalan
arasinda anlamli bir farkliik olmadigini géstermektedir. Bu durum
siniflarin  cevre egitimi 6z-yeterlik dlzeyi bakimindan benzer

Ozelliklere sahip olduklari géstermektedir.

SONUCLAR

Arastirmada sistematik alanyazin taramasi ve proje tabanli
6grenme etkinlikleri ile desteklenmis ¢evre egitimi derslerinin sosyal
bilgiler 6gretmen adaylarinin ¢evre egitimi 6z-yeterlik dizeylerine

etkisi incelenmistir.

Yapilan analizler sonucunda Deney-1 ve Deney-2 gruplarinin
sontest puan ortalamalar arasinda anlamh bir farkhlik olustugu
tespit edilmistir. Bu sonug, sistematik alanyazin taramasi
uygulamalarinin proje tabanl 6grenme uygulamalarina gére sosyal
bilgiler 6gretmen adaylarinin ¢evre egitimi 6z-yeterlik dizeyleri

uzerinde daha olumlu etkileri oldugunu géstermektedir.

Bu sonucun alanyazin incelemesi yapan &gretmen

adaylarinin cevre egitimde kullanilabilecek ydntem ve teknikleri

17



tarama siirecinde tanimasi ve bunlara iliskin bilgiler edinmesi ile

agiklanabilecegi diistinilmektedir.

Ayrica sinif degiskeni agisindan sosyal bilgiler 6gretmen
adaylarinin cevre egitimi 6z-yeterlik diizeyleri incelendiginde siniflar

arasinda anlamh bir farklilik olusmadigi gézlenmistir.

4. sinif 6grencilerinin 2. sinif 8grencilerine gére daha ¢ok
egitim dersi almig olmalarina ragmen bu derslerde 6grendiklerini
cevre egitiminde nasil kullanabilecekleri noktasinda egitilmemis
olmalarinin bu durumu agiklayabilecegi disiintilmektedir. Bu veriler
isiginda farkh uygulama éreklerini iceren literatiirle desteklenen
cevre egitimine yonelik derslerin 6gretmen adaylarinin cevre egitimi

Oz-yeterlik diizeylerini arttirdig ifade edilebilir.

Proje tabanli 6grenme yaklasiminin ¢evre ve ¢evre egitimi
uzerindeki etkililigini arastiran bazi ¢alismalar proje tabanl 6grenme
yonteminin etkisini ortaya koymaktadir (Benzer, 2010; Oflaz, 2012;

Acaray, 2014; Yucasu, 2015; Aydin ve Cimer, 2021).

Bununla  birlikte  sistematik alanyazin  incelemesi
uygulamalarin ¢evre egitimi lzerindeki etkilerini ortaya koyan bir
calismaya rastlanmamistir. Ancak Sentirk, Titkman ve Yildirm (2021)
yaptiklari arastirmada sistematik alanyazin incelemesi uygulamalarin
sinif ve sosyal bilgiler 6gretmen adaylarinin arastirma yapmaya

yonelik tutumlarini olumlu sekilde etkiledigini ortaya koymuslardir.
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Daha etkili bir cevre egitimi icin farkli yontem ve teknikleri
iceren uygulama oOrneklerinin yer aldig literatlrin 6gretmen

adaylarina uygulamali olarak tanitilmasi énerilmektedir.

Yapilacak farkli arastirmalarda etkisi arastiriimak istenen
degiskenlerin etkisinin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in kontrol

grubunun kullaniimasi énerilmektedir.
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TURGUT CANSEVER: MEKANDA DENGE VE ADALET

*

Ayse Giil CIVGIN

Ozet

insan, icinde bulundugu sahneyi canlandirarak giizellestirme
yoniinde temel bir egilime sahip bir varliktir. Bu sayede sahneyi
dinyasi haline getirmek ister. Bunu ise diinyay! ve diinyadakileri
konumlandirip, sekillendirerek gerceklestirmeye ¢alisir. Dinyanin bu
sekilde tesis edilmesini miimkiin kilan asli insan faaliyetlerinden biri
ise mimaridir. Mimari, insan, diger canllar ve esasen tim var
olanlarla iliskili olmak bakimdan, ontik, etik, estetik, dini vecheleri
olan ¢ok ydnlii ve kusatici bir insan etkinligidir. Turgut Cansever de
mimariyi, tim var olanlara iliskin problemleri kusatan, bu
problemleri var olanlarin haklarini gézeterek ¢6zmeye calisan,
bdylece bir denge ve uyum (izerine diinyay: gilizellestirmeye calisan
bir sanat olarak tanimlar. Bu ¢alismada, diinyada adalet, glzel ve
denge iliskisinin yeri ve 6nemi, Turgut Cansever’in mimari anlayis
tzerinden degerlendiriimeye calisilacaktir. Bunun icin 6ncelikle
mimaride adaleti gézetmenin ne anlama geldigi tartisilacak, daha
sonra mimarinin diinyay giizellestirmede nasil bir islevi bulundugu
sorgulanacak, son olarak da mekanda dengenin nasil tesis edildigi
sehre dair tespitler tizerinden degerlendirilecektir. Béylece bir sanat
olarak mimarinin belli 6i¢tilere ve kurallara gore yapilar-binalar insa
etmekten ibaret bir etkinlik olmadigl, insanin bulundugu diinyayi
glzellestirmeyi, bicimlendirmeyi saglayan temel bir islevinin daha
oldugu agiga c¢ikartilacaktir. Tiim bunlarin ise ancak adaleti temel
alan bir varlik ve insan anlayisi ekseninde gelisen mimariyle mimkiin
oldugu gostermeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sahne, Adalet, Denge, Mekan, Mimari.

*

Doc. Dr., Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe B6limdi,
acivgin@bartin.edu.tr.
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TURGUT CANSEVER: BALANCE AND JUSTICE IN
WORLD

Abstract

Human is a being with a fundamental tendency to beautify
the scene where he/she lives in by reviving it. In this way, he/she
wants to make the scene his/her world and tries to achieve this by
positioning and shaping the world and those in the world.
Architecture is one of the essential human activities that makes it
possible to establish the world in this way. Architecture is a
multifaceted and encompassing human activity with ontic, ethical,
aesthetic, and religious aspects concerning humans, other living
things, and essentially all beings. Turgut Cansever also defines
architecture as an art that encompasses all existing problems, tries
to solve these problems by observing the rights of existing ones,
and thus tries to beautify the world based on balance and harmony.
In this essay, the place, and importance of the relationship between
justice, beauty, and balance in the world will be evaluated through
Turgut Cansever’s architectural understanding. For this, first of all,
what it means to observe justice in architecture will be discussed,
then it will be questioned what kind of function the architecture has
in beautifying the world, and finally, how the balance in space is
established will be evaluated through the determinations about the
city. Thus, it will be revealed that architecture is not an activity
consisting of constructing structures-buildings according to specific
measures and rules but, that it has another primary function that
enables to beautify and shape the world in which people live. It will
be tried to show that all of these are possible only with the art of
architecture that develops on the axis of an entity and human
understanding based on justice.

Keywords: Scene, Justice, Balance, World, Architecture.

1) GIRIS
Her birimiz, bir yandan iginde kendimizi buldugumuz diger

yandan inga etmeye, giizellestirmeye ve sekillendirmeye calistigimiz

bir sahnede konaklariz. Sahnede sadece kendimiz ile degil,
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bagkalariyla veya baska olanlarla karsilasir, iletisimde ve etkilesimde
bulunuruz. Sahnemiz, bu bakimdan, adeta bir cesitlilik ve ¢okluk
icerir: insanlar, hayvanlar, bitkiler, evler, sayilar, isaretlet vb.
Distindlebilecek, bilinilebilecek, hayal edilebilecek, inanilabilecek
her ne varsa bizim de kendimizi buldugumuz sahnenin bir par¢asidir;
zira sahne, olmus, olan ve olabilecek her tiirde seyin olma-bulunma
mekanini teskil etmesi bakimindan asli zeminidir. Ancak sahne, kimi
cihetlerden bize acik kimi cihetlerden kapali da olsa, farkh yapida
baska sahnelere agilma imkani da sunsa, sahne i¢inde sahneler de
barindirsa esasi yoniinden hep bir muamma olmak ve muamma
olarak da kalmak zorundadir. Ciinki insan, ilging bir bicimde, i¢inde
bulundugu sahneyi biitiindyle kusatamadig gibi sahnedeyken sahne
Oncesi ve sonrasini timuyle idrak edememeye yazgilidir. Bu nedenle
insanin, sahneyi, sahne 6nce ve sonrasini, sahne icre sahneleri ve de
bu sahnelerde bulunanlari yeter diizeyde kavrayamamasi olagandir.
Ancak s6z konusu muammaya ve tiim imkansizliklara ragmen insan,
bulundugu sahneyi glzellestirip sekillendirmeye, kendini ve
sahnedekileri yerli yerince konumlandirmaya, sahneyi meskdn
kilmaya, kisaca onu kendi sahnesi yapmaya ev, yurt edinmeye calisan

bir varliktir.

insanin bulundugu sahneyi diinya(si) haline getirmek icin
sahneyi ~ ve  sahnedekileri  giizellestirme,  sekillendirme,
konumlandirma gayretlerinden biri mimaridir. Mimari, sahnenin tim
unsurlartyla sahnedekilerin her biriyle iligkili olmak bakimdan ontik,
etik, estetik, dini vechelere sahip bir faaliyettir. Nasil ki insan ¢ok

karmasik ve girift bir varlik ise insanin sahnesini, yani insanin i¢inde
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bulundugu mekani canlandirmasini, seneltmesini mimkin kilan

mimari de ¢ok ve farkli boyutlara sahip bir etkinliktir.

Bununla birlikte insanin sahne ve sahnedekilerle iliskisi, nasil
bir insan ve varlik anlayisinin zemin alindigina bagl olarak belirlenir.
Mimari de ayni belirlemeye uygun olarak sahneyi giizellestirip
bicimlendirilir. Yani, mimari, dogrudan belli bir insan ve varlik
anlayisina dayanarak ve bu anlayisa uygun olarak sahneyi imar ve
bayindir eder. isinilging yani, nasil bir diinya tasavvuru, inang sistemi,
varlik ve deger telakkisi benimsedigimiz mimari anlayisimizi
belirlerken bu zeminde belirledigimiz mimari yapilar, binalar, sehirler
ise dinya, varlik ve deger anlayisimizi etkileyip bicimlendirir.
Oyleyse, insanin kendisi, baskalari icin bir diinya yaratabilmesinin
yollarindan bir olan mimari, insanin kendisi ve bagkalariyla iliskisini
yalnizca fiziksel ve maddi unsurlar cihetinden degil, ayni zamanda
biyolojik, sosyal, kiiltiirel, dini, ahlaki vb. unsurlari da gézeterek tim
vecheleriyle dikkate alip belirlemek durumundadir. Bu baglamda
mimariyle insa edilenler sadece yapilar, evler, binalar, sehirler
degildir; bunlar esasinda gerek insanlar arasi gerekse insanlarin
baska varliklarla olan iliskileri, duyarliklar, bdtin bir dinya

tasavvurlaridir.

iste, bu diinya ve insan tasavvurlarindan biri, ‘selameti, barisi
ve adaleti’ esas alan islamiyet’tir. Genel olarak ve kisaca ifade etmek
gerekirse ‘selamet, baris ve adalet’, seylerin hem kendilerine ait
dogru yerde bulunmasint hem de bagka seyler ya da varliklarla dogru
miinasebetler kurabilmesini mimkin kilan bir diizene karsilik gelir.

Bdyle bir diinya ve insan anlayisini esas alan mimari de bir yandan her
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bir unsur ya da 6genin tam da kendisine ait, kendisinin yerini, kendi
varlik ézelligini ve statiistini korudugu bagimsizlik halini gézetme
faaliyeti diger yandan da her bir unsurun birbiriyle belirli bir denge
ve uyum icinde, adeta organik butlniin bir parcasi gibi yerini
bulmasini saglama etkinligi olarak karsimiza ¢ikar. Adalet ile mimari
arasindaki bu bag sayesinde, adalet gibi tiimiiyle soyut ve kavramsal
bir disiince, trlnd timiyle somut ve cismani olan mimaride zuhur
etme imkanina kavusur, adeta ete kemige bdirliniir. Bu manada da
mimari, adaletin islendigi bir mahal olarak ifade edilebilir. Bu
mahallin imar olan mimar da sadece bir yapi ustasi degil, ayni
zamanda etkinligi Gizerinden aslen adaleti gbzeterek tesis eden bir

diistnir, adaletli bir kisi olarak degerlendirilebilir.

Kendi mimari anlayisini islami esasta belirleyen mimar-
distnirlerden biri ise Turgut Cansever’dir. Mimariyi “beseri
cevrenin, varligin bitdniyle alakali problemlerini ¢6zen bir sanat”
olarak tanimlayan Cansever, mimaride nesnelerin dogru yerde ve
komsu nesnelerle dogru iliskilerde olabilmesini mimkin kilan
adaletin, “her seyi, sadece maddi varlik tabakasinin unsurlarina gére
degil, ayni zamanda bio-sosyal, psisik ve manevi varlik tabakalarinin
kanunlarina goére de dogru yere koymakla” saglanabilecegini
diistindr (Cansever, 2005: 107). Nitekim Michon’un vurguladig gibi
“adalet kavrami isdm’da esastir. islam alemi (Dari’l-islam), ayni
zamanda ‘Adalet alemi’ olarak (Dar{’l-Adl) adlandirilir, ¢tinkd burada

“Adil” (el-Adl) olan Allah’in Yasasi hiikiim stirer” (Michon, 1997: 38).

Ustelik Cansever’e gére mimarinin ash 6gelerinden malzeme

ve teknolojinin kullanimi s6z konusu oldugunda adalet, 6zellikle
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Islam mimarisi érneklerinde mezkar kullanimlarin “niteliklerini inkar
etmeden ve 6nemine asir vurgu yapmadan”, ‘ne ise o’ olarak
kullanilmasinda carpici bir bicimde karsimiza ¢ikar (Cansever, 2013:
29). Ornegin, duvar insaatinda kullanilan temel malzemelerden biri
olan tas, islam mimarisinde kendiliginden sahip oldugu dogal
Ozellikler neyse ona uygun olarak kullanilmaya 6zen gosterilir. Buna
karsilik tas, R6nesans’ta herhangi bir teknik zorunluluk olmamasina
ragmen, asir bir bi¢cimde islenerek 6n plana ¢ikartilir; oysa Gotik
mimaride Katolik kilisesinin tutumunu temsil eden ve maddf varlig
glinah olarak kabul eden anlayisa uygun olarak tabil ve maddi
Ozellikleri timiiyle ortadan kaldiriimasi, saklanmasi gereken bir sey

olarak islenir (Cansever, 2005: 32).

Cansever’in ifadelerinden de anlasilacagi tizere mimari, belli
Ol¢il ve kurallara gore yapilar-binalar insa etmekten ibaret bir etkinlik
olmayip, insanin bulundugu sahneyi adil bir bicimde tesis etme,
glzellestirme, bicimlendirme olarak ifade edilebilecek temel bir
isleve sahiptir. Bu islevini ise adaleti, dengeyi temel alan belli bir

varlik ve insan telakkisine borc¢ludur.
2) MiMARI ve ADALET

Bilindigi gibi adalet, insanlik tarihinin en eski, eski oldugu
kadar da can yakici problemlerinden biridir. Sadece gilinimiizde
degil, tarihin her déneminde, her toplumda adalet talep edilmis, bir
umut, beklenti ve 6zlem olarak siklikla dile getirilmistir. Bu dile
getirislerin cikis noktasinda, adalete halihazirda sahip olunmadigi
olgusu bulunur. Kucuradi’nin vurguladigi gibi insanlar adalete

duyduklart 6zlem ve talepleri ile bizzat sahip olmadiklari, “yoksun

27



birakildiklari, kendilerinden ‘alinmis’ ve onlara geri verilmesi gereken
bir seyi”, “kendilerine bor¢lu olunan bir seyi” kastederler (Kuguradi,
2001: 41). Bir baska deyisle insanlar bizzat adaletsiz durumlar ve
olgulardan hareketle adalete ulasma istemlerini ve 6zlemlerini dile
getirirler. ilginc bir bicimde bu durum adaleti, bizzat sahip
olunmayan dolayisiyla da sonradan tesis edilmesi gereken bir sey
olarak diisiinmeyi de beraberinde getirir. Bu ylizden de insanlarin,
genel olarak bir istem, 6zlem, talep olarak dile getirdikleri adalet,
ancak bir ideal olarak belirlenmek ve belli bir insa neticesinde ortaya

¢tkacagi umulan adalet olmak durumunda kalr.

Buna karsin, asli sahne baglaminda distinildiginde adalet,
her tek seyin bizzat sahnede bulunmak bakimindan zaten tabii
olarak sahip oldugu kendiligindenligin, kendisi olma(k)igin bir
sonucudur. Kisaca adalet, sahneye gelmek, sahnede bulunmak
itibariyle zaten sahip olunandir. Her ne kadar sahne, esasi
bakimindan bir muamma da barindirsa, sahnede olmak ontik
cihetten, her bir seyin ne oldugunu belirleyen sartlara, onu bagka
seylerden ayiran vasiflara sahip olarak bulunmasini / olmasini
gerektirir. Bir seyin, ne ise o olarak, kendisi olmak bakimindan bizzat
sahip oldugu sartlari, vasiflar siirdiirebilmesi ve koruyabilmesini
temin etmek, kendisine ait olani bulmasini, yerli yerinde olmasini

saglamak ise adaletin ta kendisidir.

Su halde, bu sahnenin faillerinden biri olan mimar da
bulundugu sahneyi, cevreyi adaleti gozeterek diizenlemek,
sekillendirmek ve giizellestirmek sorumluluguna sahiptir. Mimar bu

sorumlulugu, sahneyi gelistirip glzellestirme, yasam sartlarina
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uygun duruma getirme, denge ve ahengi saglama, ihya ve imar etme
goreviyle yerine getirir. Nitekim mimar da sahnede olan ve
bulunandir. Cansever’in vurgusuyla seylerin bizzat sahnede
olmak(hgr) bakimindan sahip olduklari adalet, “varligin tim
alanlarina iliskin sorunlari kapsayan, onlari ¢6zmeyi amag edinen”
mimaride de aslen goézetilmesi gereken temel ilkelerden biridir

(Cansever, 2010, s. 33).

3) DUNYAYI GUZELLESTIRMENIN BiR ARACI OLARAK
MiMARI

Mimarlik Gzerine gelistirdigi fikriyatin sag ayaklarindan birini,
diinyayr glzellestirmek olarak belirleyen Cansever, bu
yakiamlalGgin biyik bir kisminin mimariye ve mimara distigiini
beyan eder. Ona goére mimari, “diinyayr gilizellestirmenin bir
arac”’dir (Cansever, 2013: 38). Varligin biitiin alanlarini kapsayan ve
hayatin getirdigi sorunlarla stirekli girift iligkiler icinde olan mimari,
bir yandan her tek seyin kendisine ait, dogasi geregi sahip oldugu
glzelligi sergileyebilmesini saglamayi diger yandan da farkli seylerin
bir araya gelerek bir ahenk ve denge icinde bir bitiin / yapi
olusturmasini mimkiin kilmayr amaglamasi bakimindan giizel ile
dogrudan baglantilidir. Kuskusuz sahnenin giizellestirilmesi, yine
adaletin gozetilmesiyle mimkdindir. Zira her seyin kendi dogasina,
tabiatina uygun yerde bulunmasi, kendi sahip oldugu imkanlan
gerceklestirmesini saglamak demek olan adalet, ayni zamanda her
seyin kendi guzelligini sergilemesini, ne ise o olma(k)igin

koruyabilmesini temin etmekle yikimltdir.
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Nitekim, bu anlayisin art alaninda, sahnenin yaraticinin giizel
oldugu, bu nedenle de tezahiirii olan sahnesinin de giizel olacagi
distncesi bulunur. Yaratan cirkin, kotd, adaletsiz olamayacagina
gore, yarattiklar da cirkin, kot ve adaletsiz degildir. Sahnenin asli
sahibi belli bir nizama, belli bir dengeye ve dlcliye sahip olacak
sekilde sahneyi ve sahnedekileri var etmistir; sahnede bulunanlarin
da bu nizama, dengeye, Olcliye goére sahneyi ve sahnedekileri
korumasi ve gbézetmesi gerekir. Bu gorisin izlerini ise Platon’un
Unli Timaios diyalogunda bulmak mimkdinddir:

“Evreni olusturan iyiyse ve evren giizelse degismeyen bir
ornekten yola c¢ikilmistir. Diger tirli ise dogmus olandan yola
cikilmis demektir. Ancak evreni olusturanin degismeyenden yola
¢iktigr malumdur. Clinki evren ortaya ¢ikanlarin en giizelidir ve onu
olusturan da en becerikli olandir. Eger evren bu sekilde ortaya

cikarildiysa, degismeyen drnege gére ve akilla kavranabilecek ve
hissedilebilecek sekilde yapilmis demektir” (Platon, 2015: 29a)

Butln bunlarla birlikte, insanin dinyasini glizellestirme
cabasi, diinyevi giizelligin geciciliginin idraki ile her zaman daha
yliksek ve kalici olan bir giizellige ulagmayi, onu aramayi perginleyen
bir hiiziin duygusunu da beraberinde getirir. Ancak Cansever’in
tespitiyle “daha yiiksek bir manevi makama ulagsmak” &zlemini
yansitan hiiziin, umutsuzluk, karamsarlik degildir (Cansever, 2013:
37). Aslinda hiiziin, beserin ebedilik yanilsamasina karsi fanilik
bilincinin bir ifadesi olarak diisiiniilebilir. Cansever, biitiin islam
sanatlarinin ortak 6zelliginin mutlu, Gmitvar ve neseli olma gibi bir
tavra dayandigini vurgularken duygularin renkli ve aydinhk
diinyasinin eserlere yansidigini diistiniir. Islam sanatlarinda bu

drnekler “bigim berrakhiginda ve kullanilan renklerde ortaya” ¢ikar
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ve “‘bu bicim ifadeleri’ni islam minyatiirlerinde, cini yiizeylerinde,
giysilerde ve kilimlerde, hasili islam sanatlarinin biitiin alanlarinda
kolayca gozlemlemek miimkiindiir’. Oysa, islam disi kiiltiirlerde
6zellikle de Hiristiyan Bati kiiltlriinde “insani Gmitsizlige sevk eden,
karanlik, kasvetli, dramatik boslugu” yansitan yapilari gérmek
mimkindir (Cansever, 2013: 36). Cansever’in vurgusuyla “daha
ylksek bir manevi makama ulasmak icin miicadele eden
Misliman’in - 6zlemini yansitan hizniin, Hristiyan kdltirindn

cehennemi karanlik ve umutsuzluguna benzer bir tarafi yoktur”

(a.g-e., 37).
4) MEKANIN SUREKLILIGi: DENGE ve SEHIR

Yasam ve distince anlayisint mimari pratiginde de devam
ettiren Cansever, mimaride adalet ve giizel kadar uyum ve denge
meselesini de ele alir. Bagimsiz birimlerin bir biitiine eklenerek
cogalmasiyla elde edilen her mimari yapi, birim olma 6zelligini
korurken vyine de bitinin bir parcasidir ve bir baskasina
miidahalede bulunmaz. Boylelikle her bir yapinin hem tek olarak var
olabilmesine hem de biitiin icinde kendi 6zgu(n)lGginid koruyup
yansitabilmesine olanak verilir. Mimari bunu, zithklar arasinda ustaca
dinamik bir denge kurarak gerceklestirir, bu sayede parga ile biitiin,
birlik ile ¢okluk, teori ile pratik, soyut ile somut arasindaki ikilik
giderilerek birlik ve denge saglanir. Haider’in de isaret ettigi izere,
“distaki, gorinir, topluma ait ve ulasilir olana karsilik icteki, sakli,
sahsi ve mutlak olarak sinirli olanin durumu giinlik hayatta da
ylrdrliktedir ve mimari bu karsitliklarin berberligini mimkin kilar”

(Haider, 2008: 72). Kisaca mimari, insan hayatinin maddi ve manevi

31



yonlerini birbirinden ayr varlik katmanlar cinsinden ikilikler olarak
degil, kesintisiz ve icice gecmis butunlikler halinde ele almak
suretiyle adalet ve denge iliskisini kurar, bunu da yapi ve eserlere

yansitir.

Her bir yapminin birbiriyle uyum ve denge icinde olup
olmadiklarini, birbirlerine karsi vaziyet alislarini, konumlarini,
sehirlerde agik¢a goérmek mimkindir. Genel olarak cografya,
ekonomi, demografi, sosyoloji ve sehir planlama gibi bir¢ok disiplinin
konusu olan sehir, Cansever’de 0&zellikle medeniyetle birlikte
degerlendirilerek toplumsal ve tarihsel deger yiiklenen biyik
yerlesim yerine karsilik gelecek sekilde kullanilir. Nitekim Cansever
sehri, icinde yasanan bir mekan olmanin étesinde, somut yapisal
gercekligin yaninda “ahlakin, sanatin, felsefenin, dini disiincenin
gelistigi, insanin bu diinyadaki vazifesini, en Gst diizeyde varliginin
anlamini tanimladigl ortam” olarak tanimlar (Cansever, 2013: 105).
Gorilecegi lizere bu tanimdan yola ¢ikildiginda sehir, binalardan,
caddelerden, diikkanlardan mitesekkil yapilar biitiini olmanin ¢cok
daha o6tesinde, dogrudan insanin insan olmak bakimindan sahip
oldugu bilim, sanat, felsefe gibi olanaklarini gerceklestirebilecegi

mekani imler.

Dahasi sehir s6z konusu oldugunda, dikkat ceken bir diger
husus da insanlarin dnceliklerinin, yaptiklar tercihlerin, 6zellikle de
‘varlik anlayislarinin’ kurduklar sehirleri farklilagstirmasi gerceginde
karsimiza ¢ikar. “Bu tercihlerin kdkenini, insanin kendisi ve gevresi
hakkindaki telakkisi, toplum icinde, sehirde, diinyada ve kainat

icinde kendisi icin tasarladig| cevre; evi, mahallesi, sehri, Glkesi ve
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dinya icin gelistirdigi tasarim teskil eder” (Cansever, 2013a: 18).
Buna gore sehirlerin olusumunu sekillendiren ana tasarim, sehri
yonlendirme glicti ve iradesine sahip olanlarin ‘varlik goériisiinde’
bulunur. Cansever, s6z konusu varlk goérislerindeki farkliliklari,
Firavunlarin varliga y6nelik mutlaklik ve kalicilik istegi ile piramitleri
olustururken Cengiz Han ve Hilagi’nun varli§gin dinamik bir siireg
olduguna dair inan¢larni dogrultusunda, bitln kalici yapilar yok
etmeyi adeta bir vazife olarak gérmeleriyle 6rneklendirir (Cansever,
2013: 105). Ayrica, islam ile Hiristiyanhi@in varlik anlayisi ve insan
telakkilerindeki farklihk da agiktir:

“Insanin giinahkar ve diinyanin bir giinah alemi oldugu
seklindeki Hiristiyan inancina karsilik islam inancinda insan,
cevresinin sorunlulugunu idrak eden ve bu sorumlulugu yiklenmis,
diinyayr glzellestirmekle goérevli, bu nedenle diinyada Allah’in
halifesi makamina yiikselmis, ayartiimiglarin en miikemmelidir.
Hiristiyan inancina gore ise diinya, maddi varliklar ve insan, hakir
glnah aleminin yaratiklari; mimaride maddi alemireddeden, 6rnegin
Gotik mimaride tasin tas olma vasfini yok etmek iradesinin bir ifadesi
olarak sekillenir. islam’da ise Allah’in yarattigi her seyin giizel oldugu

inanci, insanin ilahi iradeye kayitsiz sartsiz uyumu ile olusan diinyay!
tezyin edecek giizelligi gerceklestirmek esastir” (Cansever, 2012:

167).

Benzer bir bicimde Osmanli sehirlerinin, yapilarin bir kisminin
“siirekli degisen aile yapisina uyum saglamak lizere gecici”, “idari,
dini ve ictimai hizmet géren han, hamam, carsi gibi yapilarin kalici
malzemeyle” insa edilmelerine karsilik; Paris ve Pekin’in ise “sabit,
degismez ve bir Ust iradenin bir seferde tayin ettigi sehir

mekanlarinin yol sebekesinin belirlendigi’’ sehirler olmalari, sehirleri
kanl yol sebek belirlendigi” sehirler olmalari, sehirl

olusturan iradeyi teskil eden varlik gorislerindeki tezathgi carpici bir

33



bicimde gz 6niine serer (Cansever, 2013: 105-106). Cansever’e gore
“insanin icinde yasadigl ortamin viicuda getirilmesi sanati olan
mimaride insanin varlikile iliskisine dair tasavvur ve kabullerinin tayin
edici roll, mimariyi varlik ve insan i¢in bicimlenen bir distince ve
inang sisteminin (zerinde temellendirmeyi zaruri kilmaktadir. Bu
sebeple mimarlik sanati, en biyiik eserler yardimiyla killf inang

olaylarinin Girint olmustur” (Cansever, 2013a: 33-34).
5) DEGERLENDIRME

Genel olarak farkli inang, diistince ve anlayisinin Grindni
olan yapilarin, bu inang, diisiince ve anlayisa sahip insanin tezahtri
oldugu sdylenebilir. Nitekim sehirler, mahalleler, evler, kisaca mimari
yapilar insanin ferdiyetinin ve kimliginin bir yansimasi olarak ortaya
cikar. Her ne kadar ferdiyet ve kimlik insana 6zgii de olsa, onlari iradi
bir faaliyetin Uriini olan mimari yapilarda, mimar {izerinden
seyretmek mimkiindir. Clinkl eser, eser sahibinin aynasidir, onun
izini tasir. Nitekim fail, faaliyetinden ayir ve bagimsiz degildir. Bu
hususu, Batidaki uygulamalardan farkli olarak &zellikle islam
mimarisinde gérmek mimkiindiir. islam mimarisinde eser, ustasinin
izini, kimligini tagimasi baglaminda gezilen degil, fakat ziyaret edilen
yerlerdir. Ornegin, Selimiye Camii gezilen bir yer degil, ziyaret edilen
bir yerdir. Elbette ziyaret edilen de aslen eserindeki izi izerinden
ustasinin  bizatihi kendisi, Mimar Sinan’dir. Kuskusuz, bunu
gerceklestirebilen ustalar da bulunduklar sahnenin sadece bir
seyircisi olmayip bir aktori haline gelebilenler, fert olabilen ve kendi

kimliklerini insa edebilenlerdir.
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Bununla birlikte, insan, yasamin dinamik bir stire¢ olmasinin
beraberinde getirdigi degisime ve donisime acik bir varlik olarak
stirekli déniisen ve degisen sahnede kendisi icin bir mekan tutar. ilk
bakista mekan, yer, cografya, doga, ¢evre gibi dogrudan uzamsal ve
cismani olanaisaret eder gibi goriinse de daha yakindan bakildiginda
bireysel ve toplumsal eylem ve faaliyetlerin gergeklestigi, insanin
yasamuni stirdiirtildiigii evine ve yurduna karsilik gelir. Bu baglamda
mekan, aslen dinamik, canli, siirdrlebilir, eklemlenebilir, katihmcili
bir yasam sahnesini, bu sahne igindeki insanin ferdiyetinin ve
kimliginin yansimasini imler. Adeta, insan ile yasayan ve canhlhk
kazanan yapilar, insanin hem kendisine 0&zgl ferdiyetini
gelistirmesine imkan verir hem de ortak bir gecmise, gelecege,
kiltire, tarihe sahip bir toplumun bir parcasi olabilmesine katkida
bulunarak aidiyetinin kuvvetlenmesine yardim saglar. Ferdiyeti ve
aidiyeti bir arada biinyesine barindiran mekanlar, gecmisten
gelecege uzanan bir siire¢ icinde meydana geldikleri icin gecmisi
simdiye, simdiyi de gelecege tasirlar. Ge¢misi ve bugiinii anlayarak
gelecegi tasarlamak ve bu yolla simdi ne yapmak gerektigini
belirlemek icin mekanlar, yani sehirler, mahalleler, evler 6rnek teskil
eder. Zira s6z konusu mekanlar adata hafiza islevi gérerek ferdiyetin
ve kimligin muhafazasini temin ederler. Béylelikle kiiltirel, tarihsel
ve toplumsal birikimin ve mirasin tasiyicisi olurlar. Su halde, mimari
sadece yapr-insa problemlerini dikkate almanin cok daha 6tesinde,
gegmisin izlerini muhafaza ederken simdiyi belirleme ve gelecege
yoén verme misyonuna sahip bir etkinlik olarak degerlendirilebilir.
Kisaca, mimarinin diinyay: giizellestirmek ve bicimlendirmenin yani

sira bir toplumun maddi ve manevi varliklarini, medeniyet
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tasavvurunu muhafaza etme, gelistirme ve gelecege tasima gayesi
de bulunur. Tim bunlara mimari anlayisiyla isaret ederek dikkat

ceken mimar-disinir Turgut Cansever’dir.
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SEZAi KARAKOG’UN MEDENIYET TELAKKISI

Fatih YALCI N*
Ozet

Medeniyet kavrami, modernlesme siireci ile birlikte
hayatimiza girmis temel kavramlardan biridir. Bu kavram etrafinda
yapilan tartismalar incelendiginde gériilecektir ki, Bat’dan gelen her
kavram gibi bu medeniyet kavraminin da Gizerinde mutabik kalinacak
bir tanimina bir tirld ulasilamamistir. Ancak tizerinde ittifak edilecek
bir anlama ulasilamasa da neredeyse son (¢ yiiz yillik tarihimiz
boyunca bazen istedigimiz bazen maruz kaldigimiz modernlesme ya
da Batililasma sirecinin mihver kavrami medeniyet kavrami
olmustur. Bu sebeple olsa gerek bu kavram tizerine disiinmemis,
fikirlerini yazmamis sair, yazar, disiiniriimiiz yok gibidir. Sezai
Karako¢ da medeniyet meselesi (izerine ¢ok diisiinmiis ve yazmis
sair/dtstndrlerimizden biridir. Hatta hem diisiince diinyasint hem de
sanatini bu  kavram etrafinda sekillendirdigini rahatlkla
soyleyebiliriz. Siiri medeniyetin riiyasi ya da rlyanin medeniyeti
olarak tanimlayan sair, kroniklesmis problemlerimizin kaynaginda da
medeniyet catismasini goériir. Batt medeniyetinin meydan okumasina
cevap verememis islam medeniyetinin 8lmedigini yalnizca durgun
bir ddneme gectigini iddia eden Karakog, “Dirilis” kavrami etrafinda
kurmus oldugu ve kurumsallastirdig) diisiince hareketine, islam
medeniyetinin yeniden harekete gecirilmesini temel amag olarak
belirlemistir. Medeniyet kavramini, millet kavramiyla birlikte dini bir
cerceve icinde dusilinir. Bu baglamda ulusal sinirlart asan ve etnik
kimlikleri de kusatan bir medeniyet ve millet tasavvuruna sahiptir.
Medeniyet ve sehir iliskisi baglaminda islam sehirlerini islam
medeniyetinin kurucu unsurlar olarak kabul eder. Bu sebeple
istanbul, Bagdat, Semerkant, Kudiis, Kahire, Sam gibi kadim islam
sehirlerini bu medeniyetin ayrilmaz parcalar olarak kabul eder. Bu
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calismada Sezai Karakog’un medeniyet telakkisinin diisiince ve sanat
eserlerindeki yansimasi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, islam Medeniyeti, Bati
Medeniyeti, Sezai Karakog.

THE CONCEPT OF CIVILIZATION FOR SEZAi KARAKOC
Abstract

The concept of civilization is a key concept that has entered
our lives with the modernization process. Having studied the
discussions regarding this concept, it will be clearly seen that a
conclusive definition is yet to be reached, just as all the other
concepts that have been imported from the West. Despite the lack
of a definition that is agreed upon, throughout our history for the
last 300 years, civilization has been the axis of modernization or
Westernization process, for which we sometimes have been willing
and at times have been forced. For this reason, there is almost no
Turkish poet, author, or philosopher who have not pondered or
written about this concept. Sezai Karako¢ is one of those
poet/philosophers who pondered and wrote on the issue of
civilization at length. As a matter of fact, one can readily argue that
both his thought-world and art are shaped around this concept.
Defining poem as civilization’s dream or dream’s civilization,
Karakog posits the clash of civilizations at the heart of our chronic
problems. Karako¢ maintains that Islam civilization which could not
respond to the challenge of Western civilization is not dead, it is
going through a stagnancy, and he specifies the rise of Islam
civilization as the main goal of his school-of-thought, founded and
institutionalized around the concept of “revival.” He considers the
concepts of civilization and religion within a framework of religion.
Within this context, he embodies a theory of civilization and nation
that goes beyond national borders and encompasses ethnic
identities. Regarding the relationship of civilization and city, he
asserts that the cities of Islam are the building blocks of Islam
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civilization. Therefore, he considers historic cities of Islam such as
istanbul, Baghdad, Jerusalem, Cairo, and Damascus as inseparable
parts of this civilization. This study aims to analyze the expressions
of the concept of civilization for Sezai Karakog in his philosophical
works as well as his works of art.

Keywords: Civilization, Western Civilization, Islamic
Civilization, Sezai Karakog.

Giris

Medeniyet (civilisation) kavrami ilk kez Fransizcada
Mirabeau tarafindan 1766’da kullanildi. Ayni kavramin ingilizce de
“civilization” olarak ilk kullanimi ise 1767’de gergeklesir. Lucien
Febvre’ye gore Fransizcada civilisation kavrami 1751°de baslayip
kesintilerle devam ederek 1777’de tamamlanan Ansiklopedi
projesinin icinde dogmustur ve dogal olarak genelde aydinlanmanin
Ozelde ise Fransiz aydinlanmasinin bir sonucudur ve Fransiz devrimi,
modern cumhuriyet gibi tarihselliklerden bagimsiz olarak ele
alinamaz. (Dellaloglu, 2020: 33) Bu cercevede Bati medeniyetini
modernitenin lretmis oldugu anlam-deger diinyasinin bir sonucu
olarak degerlendirmek gerekir.

Latince kdkenli olan bu kavram on altinci yiizyilda terbiyeli ve
egitimli anlamlarinda kullanilirdi. Bugiin tilkemizde giinlik dildeki
kullanimi da benzeri bir anlami ifade eder. Sehir ve medeniyet ya da
city ve civility kavramlar etimolojik olarak ayni kokten gelir.
Dellalloglu’nun  isabetli  tesbitiyle = medeniyet bagkalarina
yabanciymig gibi davranmak ve bu toplumsal uzakliga uygun bir
toplumsal huy gelistirmektir. (Dellaloglu, 2020: 34) Yabancilarla
karsilasmanin en mimkin oldugu yer sehir oldugu icin medeniyet
sehirlidir diyebiliriz. Yabancilasmak, yabancilarla iliski kurmak
deyince elbette akla sosyolojik olarak cemiyet ve cemaat kavramlari
gelir. Cemiyet sehirdeki uzak insani iliskileri cemaat ise kirsaldaki
yakin insaniiliskilerini agiklamak icin sosyolojinin tirettigi ve kullandigi
6nemli kavramlardir. Bu baglamda medeniyet duygusal ve yakin
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insani iliskilerden ziyade daha &6nceden belirlenmis ve lzerinde
mutabik kalinmis kurallar/degerler sistemi icerisinde yasamayi da
iceren kentli yasamla ilgilidir. Bu bakimdan Fransizca civilisation
kavrami civilite kavraminin da devamidir ve “insanlar arasinda nasil
davranacagini bilmek” anlamina gelir. Bu kullanim da Tiirk¢edeki
ginlik kullanima uygundur.

Medeniyet kavramu ile kent arasindaki iliskinin dayandig
temel nokta medeniyetin yasam formunun kentlerde ortaya ¢ikmasi
ya da bu formun yeni ketlerinin kiltiirel mantigini olusturmasidir.
Medeniyeti kiltirin kentlerde bulunan cesidi olarak tanimlayan
Bagby, buna vurgu yapar. Bu baglamda Bagby kenti de ¢cogunda, ya
da daha dogrusu c¢ogunlugunda, oturan insanlarin yiyecek
tretmekle ugrasmadigi “barinaklar toplulugu” olarak tanimhiyor.
(Toynbee, 1978: 45) ilerleyen bélimlerde deginilecegi gibi
Karakoc’un islam medeniyeti ve islam sehirleri arasinda kurdugu
iliski bu kapsamda degerlendirilebilir.

Bir takim davranis kodlarini igerisinde barindiran medeniyet
kavrami temelde bu davranis kodlarinin 6ziini olusturacak bir
anlam-deger dizgesinin ¢ati kavramidir. Dogal olarak medeniyet
degistiren, donistliren ve bazen de yok eden bir tavra sahiptir. Bu
anlamda “medenilestirmek” genellikle “modernlestirmek”le ayni
anlamda kullanilir. Bati 6nce kendi toplumunu sonra da Bati disi
toplumlari medenilestirmek/modernlestirmek istemistir. “isa adina
yapildigi zaman misyonerlik olan sey, medeniyet adina yapildiginda
medenilestirmek adini  alir. Bati, medeniyetin misyoneridir.
Medeniyet Batiy! temsil eder, kiiltiir ise medenilesememis Bati-disi
toplumlari ifade eder. Bati i¢in medenilestirmek terbiye etmektir.
Kendisine benzetmektir, benzeterek yok etmektir. (Dellaloglu, 2020:
36) Bu sebeple Bati ve Dogu arasinda yasanan gerilimin arkasinda iki
kiltirel havzanin 6zellikle de modernite siirecinden sonra yasanan
anlam-deger ¢atismasi yatar.

Tarihsel olarak “medeniyet” kavrami ayni zamanda
modernlesen/Batililagsan devletlerin kendi toplumlarini terbiye
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etme/modernlestirme/Batililastirma strecini de kapsar.
Tanzimat’tan bugiline biz de bu siireci yasayarak ve yasatarak
gozlemleyebiliyoruz. Bazen modernlestirici gliciin  kullandig
yontemler, bazen de anlam-deger diinyasinda yasan ¢atismalar
“modernlestirme” siireci boyunca yodneticilerle toplum arasinda
iliskinin gerilimli bir hat tizerinde ylriimesine sebep olmustur. Onun
icin olsa gerek bizde ve bizim gibi bircok modernlesme cabasi
icindeki toplumda modernlesme projesi tamamlanmamis ya da
tamamlanamamig bir sirectir. Bunun bir sonucu olarak
modernlesme gindemimiz hi¢cbir zaman sona ermemistir.
Unutmamak gerekir ki yukarida zikredilen bize ait problemler
disinda bizatihi modernlesme siireci dinamik bir siirectir. Strekli
degisen, sartlara gére kendini yenileyen bu dinamik yapisi sayesinde
de biitiin elestirilere ragmen varligini devam ettirebilen bir stirectir.
Postmoderniteyi modernitenin bir devami olarak goéren bircok
distinirin de dayanak noktasi modernitenin bu niteligidir.

Yasa Koyucular ve Yorumcular adli eserinde medeniyeti
Batr’da bilgili kisinin sdylemine dayanan, Bat’nin “Barbar” diye
tanimladigi bati disi toplumlari ya kendine benzetmeyi ya da ortadan
kaldirmayr amaglayan modern bir “Hacli Seferi” olarak tanimlayan
Bauman, medeniyetin tahakkim edici 6zelligini 6ne c¢ikarr.
(Bauman, 1996: 37) Bu cercevede medeniyetin, tartisiimaz hakikati
temsil ettigi iddiasinin bir yansimasi olarak bitiin toplumlar
standardize etme ¢abasi, bitiin diger kiiltiirleri yok olma tehlikesiyle
bas basa birakmistir. Modernlesen/modernlestirilen toplumlarda
ortaya ¢ikan karsi ¢ikisin muharrik unsuru bu endisedir. Bu baglamda
“«dlnyanin, ylksek etkinlikleriyle seckinlesmis blitiin ¢aglarinda,
uygarhgin dorugunda ya da bu doruga yol acan etkenlerde, zimnen
kabul edilen ve zamanin eylem zembereklerine kendi 6zelligini
damgalayan derin bir kozmolojik bakis acisi vardir.» diyen Whitehead
isabetli bir sekilde hayati bir bitiin olarak etkileyen ve déniistiiren
kozmolojik bir bakis acisindan bahsediyor. Yine bir baska Batili
distndr Christopher Dawson da, «her uygarligin ardinda vahiyle
varilmig bir gériim (vision) vardir» derken ayni noktay! belirtmis
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oluyor. (Toynbee, 1978: 45) Dogal olarak Bati disi toplumlarin,
Bat’’nin medenilestirme projesine direnislerinin arkasinda Bati
medeniyetinin  anlam-deger dinyasiyla kendi anlam-deger
diinyalarinin  ¢atismasinin oldugu gercegini goz ardi etmemek
gerekir.

Cemil Merig’e gore “civilisation” Tirk¢eye Mustafa Resit
Pasanin armaganidir. Paristen yolladigi resmi yazilarda bu kavrami
“terniye-i nas ve icra-y1 nizamat” olarak tarif eder. Daha sonra da
civilisaton’in karsiligr olarak “medeniyet” kavram dretilir. (Merig,
2005: 82) “Medeniyet” kavrami Arapga kokenli olmasina ragmen
Tirklerin Urettigi ve sadece Tiirk¢e’de olan bir kelimedir. ilk defa
1838’de kullanilmistir. ibn-i Haldun “Mukaddime”sinde medeniyet
kavramina karsilik gelebilecek bir kelime olarak “umran’ kavramini
kullanmistir. Cemil Meri¢ bu kavrami tercih eder. Umrandan
Uygarliga adl kitabi bu baglamda zikredilmesi gereken bir kitaptir.

Medeniyet meselesi lizerine ¢ok disiinmiis ve yazmis olan
disinirlerden biri olan Toynbee’de medeniyeti, icinde bdtiin
insanligin, herkesi kapsayan tek bir ailenin {yeleri olarak, tam bir
uyum halinde yasayabilecekleri bir toplum durumunu yaratmak icin
girisilmis bir caba seklinde tanimliyor. (Parlak, 1993: 16) Dogal olarak
bitin insanlik icin girisilen bu cabanin zamanla bir meta-anlatiya
déntigsmesi ve hegamonik bir yapiya biiriinmesi kaginilmaz olmustur.

Uygarligin olusmasinin ne irk faktériinden ne de kendi basina
cografi bir cevreden kaynaklanmadigini disiinen Toynbee, bu iki
kosulun bir araya gelmesinin ancak bunu saglayabilecegini belirtir.
Bu sartlara sahip olan toplumlar birer uygarlik olarak ortaya
ctkmislar, sahip olmayanlar ise uygarlik asamasina gecemeden yok
olmustur. Ona gore bir uygarligin dogusunu saglayan iki unsur, bir
meydan okumaya maruz kalma ve yeterli karsilik vermedir. Meydan
okumalarin cografi, iklimsel veya askeri ya da politik niteliginden
ziyade 6nemli olan bir uygarli§in ortaya ¢ikabilmesi icin gerekli olan
belli bir maddi ortama sahip olup olmadigidir. Etkili bir meydan
okuma toplumlarin yaratici sinifi icin motive edicidir. (Parlak, 1993:
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16) islam medeniyetinin ve sonrasinda modern Bati medeniyetinin
ortaya c¢ikis siireci “meydan okuma” kavrami etrafinda
disinildiginde Toynbee’ye hak vermemek mimkin degil.
Modern Bati medeniyetinin islam medeniyetine yapmis oldugu son
meydan okumaya yeterli cevap verememesi onu
duraganlastirmistir. Clinkd yaratici sinif bu meydan okumaya cevap
verebilecek yeterliligini kaybetmistir.

“Kokten  degisimin veya  ¢okisin
basladig yerde bu olusum en 6nce disiniirleri,
sairleri etkisi altina alir. Medeniyetin uzagi gérme,
duyma ve yakalama giici olan sairler ve
disindrler toplumun ve insanhgin mutlulugunu
kitleden daha 6nce sezdikleri gibi, gelmekte olan
yikinti ve disuslerin titresimlerini de vaktinden
once kaydederler. Bu yilizdendir ki, en c¢ok
bunalan kesim, toplam bunalim i¢in saghkl bir
aciklama ve hele ¢6zim getiremez. (Karakog,
20213, 16)”

Toynbee’ye goére bir uygarlik kendini asan bir zorlamayla
karsilasinca, bunun nihai etkilerini baslangicta gérmek miimkin
degildir. ilk etkiler ¢dziim tretememek, duraganlasmak, mevcut
halde cakili kalmak seklinde tezahiir eder. Sonug¢ alinamayan
cabalarla bitiin enerjisini bu tek biyik meydan okumayla
miicadelesinde tiiketebilir. Toynbee bu duruma &6rnek olarak Orta
Asya gogebelerini verir. Onlar steplerdeki cografi meydan okumalara
kendilerini uydurmayi basarmislar, ancak bunu yaparken cevrelerinin
kélesi olmus ve yeni yaratici ilerlemeler yapma imkanindan mahrum
kalmiglardir. (Toynbee, 1978: 140) islam medeniyetinin bir tiyesi olan
Osmanlilarin Bat’nin meydan okumasina cevap veremeyip caresizlik
icinde zamanla ona benzemeye calismasini bu duruma
benzetebiliriz.

Bu baglamda Toynbee tam da bizim durumumuzu
agiklayacak bir sekilde teknoloji alaninda varolan gelismenin
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uygarligin buylimesinin tek basina bir gdstergesi olamayacagini,
teknikte ilerledigi halde atihm yapamamis toplumlar bulundugunu
belirtir. Ayrica o, insanoglunun dis ¢evresini denetlemesini ve
fethetmesini saglayan teknik ustaligin, eger ruhuna icerden musallat
olan meydan okumalara yeterli cevap veremezse, onu yok olmaya
mahkdm edebilecegini ifade eder. (Parlak, 1993: 20) Osmanlinin
teknolojik hamlelerinin bir ise yaramamasinin cevabi burada yatar.
"ruhuna icerden musallat olan meydan okumalara" cevap
veremedigi icin olsa gerek teknolojik hamleler bir ise yaramamustir.
Clinkl medeniyet kusatici bir diinya tasavvurundan beslenir. Dogal
olarak parcalanmis bir medeniyet algisi bir biitiin olarak bu diinya
tasavvurundan mahrum kalacagi icin beklenen sonuglari vermez.

Toynbee’ye gore tarihi yapanlar toplumlar degil, bireylerdir.
Bunlar, Hz. Isa, Hz. Muhammet, Budha, Gandhi, Hitler, Mussolini vb.
gibi dinsel ya da siyasal onderler olabilir. Gercekte uygarliklarin
gelisimi kendini sayica az yaratici kisiliklere bor¢ludur, geri kalanlara
yon tayin eden, onlari motive eden bu Kkisilerdir. Yaratici kisinin
niteligi gidilecek yonii de tayin eder.

“Bir uygarhigin blytmesi yaratici bir
azinhgin  elindedir. Bu segkinler yalnizca
toplumlarinin karsisina ¢ikan meydan okumalari
basariyla savusturmakla degil, ayni zamanda
yaratict olmayan insanlar ¢ogunlugunu da
kendileriyle birlikte suriiklemekle
ylkimltdurler.” (Toynbee, 1978: 159)

Yaratici azinligin bu gérevini yerine getirememesi ¢6zllme
stirecinin en belirgin isaretidir. Eskilerin kaht-i rical dedikleri sey 6z
itibariyle yaratict azinhigin yoklugudur. Osmanl da yasanan
tefessiihin de temel sebebi budur. Bu tefessiihiin Bati
medeniyetinin disa acilma doénemine denk gelmesi ayr bir
talihsizliktir. Basta da ifade ettigimiz gibi uygarliklarin biyime sireci
ile ¢6zlilme siireci arasindaki en belirgin fark, bllyiime asamasinda
uygarhgin durmadan yenilenen bir meydan-okumalar dizisine
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basarili olarak karsilik vermesi, ¢ozlilme asamasinda ise bu karsiliklari
hic verememesidir.

Osmanl aydininda Bati medeniyetine karsi gigli itirazlar
yapanlar elbette ki olmustur. Ernest Renan’in islamiyet’in bilime,
kiiltire, egitime, felsefeye, ilerleme ve gelismeye engel oldugu
yolunda tam bir Oryantalist tavriyla verdigi bir konferansa cevap
olmak lzere Namik Kemal’in yazdigi Renan Miidafaanamesi ya da
Kimya, fizyoloji ve ilimler tarihi alanindaki eserleriyle taninmis John
William Draper’in, yayimlandigi yillarda biyiik yanki ve tepki
uyandiran “History of the Conflict between Religion and Science”
adl eserine cevap niteliginde Ahmet Mithat Efendi’nin hazirlamis
oldugu Niza-1 ilm @ Din adl eser 6rnek verilebilir. Mehmet Akif
Ersoy’un medeniyeti “tek disi kamig bir canavar olarak tanimlamasi
bu baglamda énemlidir. Yine medeniyet ve kiiltiir meseleleri tizerine
cok disiinen ve yazan Ziya Gokalp beyi zikretmek lazim. Ancak
medeniyet meselesi lzerine farkli bir pencereden en kapsaml
sekilde bakan ilk disliniir Sezai Karako¢’tur. Karatas’in ifadesiyle o
sairliginin yaninda ayni zamanda bir medeniyet tasarimcisidir.
(Karatas, 2020: 16) bati medeniyeti karsisinda Her siirinde, her
yazisinda islam medeniyetinin yeniden dirilisini heceler.

Kusatic Bir Kavram Olarak Medeniyet

Karako¢ da Toynbee’ye benzer sekilde medeniyeti bitiin
insanliga hitap eden bir olgu olarak degerlendirir. Ona gore
medeniyetin birinci dzelligi ilk insandan bagslayip bugiine kadar gelen
ve bundan sonra da insanligin sonuna kadar sirecek olan biitiin
zamanlari kusatan bir olgu olmasidir. ikinci 6zelligi ise insanin sadece
fiziki ya da fizyolojik ihtiyaglarina cevap veren degil, ayni zamanda
manevi, ahlaki, metafizik ve kiiltirel isteklerini de karsilamak amacini
tasimasidir. Yani medeniyet hayati biitiin cepheleriyle kusatan bir
olgudur ve bitin insanhiga seslenen bir tarafi vardir. (Karatas, 2020:
27) Bu yaklasimi nedeniyle olsa gerek medeniyet meselesi tizerine bu
kadar ¢ok dusiinen ve siirinin ve distince diinyasmin merkezine
medeniyet perspektifini oturtan baska bir sair/disintrimiz yoktur.
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O yizden butiln insanli§a seslenebilecek
hakikat medeniyeti fikrinin ilk sahih ve sahici
kurucusu Sezai Karakog¢’tur: Ustad Sezai
Karakog’tan 6nce, sadece Batili kavramlarla ve
perspektiflerle disiinmeye c¢alisan ama her
¢irpinisinda bir kez daha disen ve dusiren kisiler
vardi sadece. Medeniyet fikri, ilke kez Sezai
Karakog’la birlikte, Yaratici tasavvuru ekseninde,
bitin hayati ve varligr kucaklayan, bitiin
insanhga vahyin varedici, hakikatten haberdar
edici doyumsuz hakikat yolcugunu mustulayan
asil kaynagina, asil menbaina, durmadan akan,
herkesi ve heryeri sulayan pinarina kavustu ve
bize hakikatli ama ayni anda hem sade hem de
der(nf bir hakikat fikri, insan/lik fikri, millet fikri,
devlet fikri, sanat ve hayat disiincesi ve ufku
armagan etti bize. (Kaplan, 2021, 19 Kasim)

Onun, medeniyet (izerine yazan diger disinirlerden farki
yeni bir medeniyet perspektifi olusturmaya calismasidir. Yusuf
Kaplan’in da vurguladigi gibi, o, kendisinden 6nce medeniyetten
bahsedenlerin aslinda modernlesme ya da Bati medeniyetine karsilik
bulma ¢abasi icinde olanlara karsi yeni bir medeniyet tanimlama
cabasi icine girmistir. Ona gdre inan¢ tohumdur. Medeniyet bu
tohumun agaca ve meyveye dénmiis halidir. inancin trettigi diinya
gorusi, hayat tarzi, kurumlar, sanat eserleri medeniyetin farkl
clizleridir. Meyve ve aga¢ dogrudan tohuma benzemeyebilir ama
onun tadini, kokusu tagir. Oziinii tohumdan alir.

Medeniyeti hayatimizin her safhasinda, duygularimiz,
disincelerimiz ve davranislarimizla karsilastigimiz bitincil bir olay
olarak degerlendirir. Ona gore her hareketimiz medeniyetle 6lciildr,
medeniyetle tartiir ve medeniyetle degerlendirilir. Onunla
degistirilir, onunla yasar, onunla devam eder, onunla deger kazanir.
Distincelerimiz, duygularimiz ahlakimiz, hayat tarzimiz, eserlerimiz
hepsi medeniyete dahildir. (Karakog, 2017: 134) Bu baglamda
medeniyet dokundugu her seyi degistiren, déndstiren bir kusatici
kavram olarak hayatimizin her alanina niifuz eden bir yapisi vardir.
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Ziya Gokalp’in kiilttrd millilik medeniyeti ise evrensellik parantezine
alan ayrimina karsi c¢ikan Karakog, her medeniyetin bir kiiltiire
tekabiil ettigini, islam medeniyetinin oldugu yerde bir islam
kilturinden bahsetmenin kaginilmaz oldugunu vurgular.

Medeniyet Tasavvuru ve Din

Ozii itibariyle ilk insan, ilk peygamber Hz. Adem’den bugiine
aslinda tek bir medeniyet oldugunu -ki buna hakikat medeniyeti ya
da islam medeniyeti der- diger medeniyetlerin hakikat
medeniyetinden sapmalarla olustugunu vurgular. Ona gore
Mezepotamya, Misir, Grek, Roma, islam ve Rénesans sonrasi Bati
medeniyetleri, insanligin bir akis i¢inde kendini ger¢eklestirme
hikayeleridir. Bu medeniyet akisi icinde iki cizgi sirekli ¢atisma
halinde olmus hakikat cizgisini peygamberler, zulim cizgisini de
tiranlar temsil etmistir. (Karakog, 2021a: 11) Bu yaklasimla bitiin
medeniyet hamlelerinin ilahi kaynakl oldugu ancak sonradan
bozulduguna isaret etmis olur. Dogal olarak her yeni medeniyet
kendisinden 6nceki yozlagmayi ortadan kaldirmak icin gelmistir.

Ona gore tarih boyunca, peygamberler, bilginler ve
medeniyeti tesekkil ettirenler, toplum diizeninin saglayan kurallar
dizgesini belirlemisler, bir¢ok alanda eserler meydana getirmisler ve
ondan bir hayat tarzi insa etmigslerdir. Bu hayat tarzi geliserek,
dallanip budaklanarak, kurumsallagarak bir medeniyet halini almistir.
Ne zaman ki hakikat medeniyeti yozlasip, ekseninden sapmis, bir
peygamber ¢ikmis hakikat medeniyetini yeniden asli huviyetine
dondirmustir. Peygamberlerin biitiin miicadelesi bu amag ve ayni
mesajladir. (Karakog, 2017: 19) insanlik tarihi boyunca hakikat
medeniyetinden sapmalar tali durumlardir. Peygamberler
araciligryla bu sapmalar diizeltilmis ve hakikat kesintisiz bir sekilde
bugiine tasinmistir.

Bu baglamda ona goére dinler sadece kisiye emreden, kisiye
buyuran kurallar getirmemis ayni zamanda bir toplumsal diizen, bir
hayat tarzi, bir medeniyet Onerisiyle gelmistir. Peygamberimizin
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gelisinin (izerinden yiiz sene gecmeden islam medeniyetinin her
alanda esere dénmesi, kurumsallagmasi, 6zetle hayatin her alaninda
eserler vermeye baslamasi bunun en giizel 6érnegidir. Dogal olarak
bugiin Batiya karsi verilen miicadele de bir hayat tarzi, diinya goris,
bir medeniyet savasidir. (Karakog, 2021b: 7) Bu meselenin 6ziine
varamayanlar medeniyettin bir anlam-deger diinyasiyla birlikte
geldigini ve bitiin hayati kusattigini fark edemeyenlerdir.

Bati Medeniyeti ve islam Medeniyeti

Hakikat medeniyetinin kriz anlarinda peygamberler gelerek
bu krizi ¢6zmdistlr. Bati medeniyetinin de bdyle bir kriz aninda
ortaya ciktigini diistinen Karakog, bu medeniyet hamlesinin gercek
bir dirilis olmadigini, gercek dirilisin ruhta gerceklesecegini,
Rénesans’la baslayan Bati hamlesinin fizigin, viicudun, psikolojinin
dirilisi oldugunu sdyler. Onlar, fiziki dirilisi yine fiziki giice
doéntstirdukleri icin bunu ruha yansitamadilar ve giiglerini kotiye
kullandilar. Bu kapsamda Avrupa uygarlk degerleriyle disan
tasamaz. Disari tastigi anda bir istilaciya dontisiir. Clinki Avrupa icin
disarisi/oteki bir dismandir. (Karakog, 2021a: 18) bu sebeple disari
tastiklari anda diinyayr zapt etmek, diger insanlar esaret altina
almak, bitiin yeryiiziini kendi hesaplarina isletmek, bitiin diinya
nimetlerini, servetlerini ve onlarin verimlerini toplamak istemiglerdir.
Cin’i, Hindistan’, Afrika’yi ve sonrasinda da islam cografyasini
somirmek istemisler bu da birinci diinya savasinin ¢itkmasina sebep
olmustur. Ardindan kendi aralarindaki biyiik anlasmazlikla bitiin
insanlik Gzerinde blyiik bir travma olusturan 65 milyondan fazla
insanin 6ldigi ikinci Diinya savasina sebep olmuslardir. Vicdandan,
merhametten, ruhtan yoksun bir gticiin, teknigin vardig nihai sonug
milyonlarca insanin 6ldugl savaslar, siirgiinler ve tahrip edilen
dogadrr.

Karako¢’a gére Islam medeniyetinde de ilerleme vardir.
Ancak bu ilerleme tedbirli bir ilerlemedir. Yani ruhun imkanlarini
madde heba eder mi endisesi tasir. Bu endise niifuz ettigi her alanda
bir ahlaka donisir. Batt medeniyetiise bizatihi “ilerleme”” idealini bir
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amaca donustirmis bu ugurda insanliga ve diger varliklar alemine
Odetecegi bedeli g6z ardi etmistir. Ne zamanki insan kendi varligini
”»

yine kendi eliyle tehdit ettigini fark etmis o zaman “ilerleme
kavramini sorgulamaya basglamistir.

Karako¢’a gore hakikat medeniyeti zaman iginde bazi
bélinmelere ugramistir. Bazen cografya degistirerek, bezen isim
degistirerek varligini devam ettirmistir. Fakat daima orta yolda, itidal
lizere, ana caddede, islamf literatiirdeki karsihgiyla, sirat- mistakim
lizere devam eden bir ¢izgisi olmustur. Bunun yaninda sag ve sol
tarafinda baska gizgiler de ortaya ¢ikmistir. Farkli isimlerle anilan bu
medeniyetler  hakikat medeniyetinden  ¢ikmislardir  ama
yozlasmislardir, degismislerdir. Bu medeniyet tasavvurlarinda
hakikat medeniyetinden izler var olsa da onun disinda ona
karistirilan ve onu bozan unsurlar da tasir. Bir tarafta Cin, Japonya,
Hindistan’dan olusan Uzakdogu medeniyetleri, diger tarafta Bati
medeniyeti, ortada ise Bereketli Hilal denilen insanhgin dogus yeri
kabul edilen Firat ile Dicle arasinda kurulmus Hakikat, Vahdaniyet
medeniyeti vardir. (Karakog, 2017: 69-70) Bu baglamda 6z itibariyle
Hristiyan medeniyeti de Yahudi medeniyeti de Hakikat medeniyetine
dahildir. Ancak onlar yozlagsmis, bozulmustur. Bugiin islam
medeniyeti ana cizginin, hakikat medeniyetinin devamidir.

Bati medeniyetini bir¢ok unsurun birbirine karistig
bozulmus bir medeniyet olarak tanimlayan Karakog, bu
medeniyetinin  Hristiyanlk ~ medeniyetinden  de,  Yahudi
medeniyetinden de islam medeniyetinden unsurlar tasidigi gibi
pagan medeniyetlerden, putperestlik ve cok tanricilik iceren Grek ve
Roma medeniyetinden etkilendigini iddia eder. R6nesans’tan sonra
bu yapisiyla melezlesmis ve soysuzlasmistir. (Karakog, 2017: 71-72) O
kadar ki ona gore R6nesans’tan bu yana tek ilerleyis teknik alanda
olmus o da islam’dan alinmis bir arastirma ve ilim metot ve
temellerine (izerine bina edilmistir. Bir anlamda islam’in maddi
mirasina sahip ¢cikmis ancak manevi mirasini reddetmistir. (Karakog,
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2021a: 29) bu manevi mirasi reddedis teknikte ileri ama merhametini
kaybetmis bir medeniyet ortaya cikarmistir.

Bugiin yasadigimiz  temel sorunlarinin  kaynaginda
kararsizligin oldugunu disiinen Karakog, ilk olarak su soruya cevap
vermemiz gerektigini distnir. Hakikat medeniyetinin devami olarak
bir medeniyet kurmus bulundugumuza goére medeniyetler
medeniyeti olan ve ana izgisini asla kaybetmemis olan islam
medeniyetini mi devam ettirecegiz yoksa onu terk edip Bati
medeniyetine mi dahil olmaya calisacagiz. iki yiiz yildir cevaplamaya
calistigimiz soru budur. Karako¢’a gore iki medeniyetle yagamak
mimkin degildir. Tanzimat’tan bugiine yapmaya calistigimiz ve
mimkin olmayan sey, bizi arafta birakan sey budur. Halbuki bir
medeniyetin her alanda miiesseseleri olur. Bir medeniyetin mektebi
olur, adliyesi olur, tapnag) olur, yazisi olur. iki mektep, iki adliye, iki
tapinak olmaz. Hi¢ kimse kendi medeniyetinden ¢ikamaz, baska bir
medeniyete gecemez. (Karakog, 2017: 72) Hicbir millet, hicbir halk
tarih icinde kendi medeniyeti birakip da baska bir medeniyete
gecememistir. Baska medeniyete ge¢cmeye calisan topluluklar yok
olur. Diger medeniyetin i¢inde erir giderler. Ona gére medeniyetinizi
donistirebilirsiniz ama degistiremezsiniz. (Karakog, 2017: 74) Bu
baglamda Turkleri, iranlilari ve Araplar islam medeniyetinin kurucu
unsurlar olarak goriir. Bu medeniyetin fikir ve ilk dini tefekkir
kismini daha ¢ok Araplar olusturmus, sanat ve edebiyat giicliyle
iranlilar bu atihma katilmis arkasindan da askeri ve idari érgiitlenis
Ustlnlikleriyle Tirkler tarihin en blyik yapisina, zihin, yirek, bilek
ve kol giiclerini katarak Iislam medeniyetini yogurmuslardir.
(Karakog, 2017: 77) Dogal olarak simdiki Bati medeniyetine gecme
arzumuzu bu siiregle karistrmamamiz  gerektigini  Islam
medeniyetinin kurucusu oldugumuzu, Kurulmus bir medeniyet olan
Bati medeniyetine ge¢me  arzumuzla ayni  kapsamda
degerlendirilemeyecegini distindr.

Evrensel Bir Diinya Medeniyeti Miimkiin mii?
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Karakog ilging bir sekilde bugiin diinya sartlarinin degistigini
uzun vadede “diinya medeniyeti” denilen tek bir medeniyete
evrilmenin s6z konusu oldugunu sdyler. Bu diinya medeniyetinin
insasinda Bati kendince bazi katkilarda bulunurken, dogu ve islam
medeniyeti de bazi katkilarda bulunacaktir. Bu konuda medeniyet
milliyetciligi yapiimamasi gerektigini séyler. Onemli olanin ileride bir
dinya medeniyeti olusacaksa o medeniyetin temel tasini, ana
eksenini islam medeniyetinin olusturmasi iin caba géstermektir.
(Karakog, 2017: 78-79) 1993 yilinda yaptigl bir konusmada bu
disincelerini  dillendiren Karakog, elbette ki kiresellesme
sOyleminin farkindaydi. Ancak bu siirecin bu kadar hizli ilerleyecegini
muhtemelen o da tahmin etmemistir. Ancak buitin somut
gelismelere ragmen diinyanin tek bir medeniyete evrilecegi iddiasi
hala tzerinde tartisiimasi gereken bir konudur. Bitln fikri tavir
alisinin karsit degeri olarak Bati medeniyetini alan Karakog gibi bir
disinirin bdyle bir 6ngoriye ikna olmasi dikkat ¢ekici bir durum.
Bunun ortiili bir sekilde Bati medeniyetinin zaferinin kabuld, hig
degilse bu mukadder sonda islam medeniyeti adina pozisyon alma,
varlik iddiasini devam ettirme arzusu olarak degerlendirilebilir. Bir
taraftan da yine kendisinin bir toplumda iki medeniyet olmaz
iddiasini gecersiz kilan bir yaklasimdir.

Bati medeniyetinin de teknoloji, diinyaya tasarruf etmek,
gozlemlemek, caresiz kalinan yerde mutlaka bir ¢are aramak,
calisma kabiliyetleri, iyimserlik, bilim vb. bazi meziyetlerinin
oldugunu iddia eden Karakog, buna karsiik Roma’dan aldiklar
hegemonya ve ¢ikar fikri, tahakkiim etme arzusu gibi insanliga zarar
veren Ozellikleri olduguna da dikkat ¢eker. Gerek Bat’’da gerekse
Dogu’da bulunmayan ve insanlik medeniyetinin temelini teskil
edecek unsur olan erdem yalnizca islam’da vardir. Tahakkiim
etmekle feth etmenin farkl seyler oldugunu iddia eden Karakog
fetihlerin amacinin her yere adaleti gétiirmek, fazileti gétiirmek,
Allah’in varliginin bilincini gétirmek, Allahtan baskasina tapmamak,
Allah’tan  bagkasinin  6niinde egilmeme suurunu, idealini
gotlrmektir. (Karakog, 2017: 80-81) Batiya karsi yapilan savaslarda
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ganimet elde etme arzusunun en énemli motivasyon unsurlarindan
biri oldugu ve ayni zamanda devletin de en 6nemli ekonomik
girdilerinden birinin ganimet oldugu disinildiginde fazlaca
romantik olan bu yaklagim Karakog¢’a gére zapt etmekle ile fiituhatin
farklilastig noktadir. Bati zapt eder, islam fetheder.

Karakoca goére medeniyet (¢ temel ilkeye dayanir. Bunlar
“glizellik”, “dogruluk” ve iyilik ilkesidir. Yani medeniyet demek, bir
toplumun kendi gizellik anlayisini, dogruluk anlayisini ve iyilik
anlayisini hayata gecirmesidir. Dogruluk alani felsefe, diisiince ve
bilimdir. Gizellik ilkesini sanatlar ve genel olarak estetik karsilar.
lyiligi de ahlak saglar. (Karakog, 2017: 83) bu ii¢ ilke islam
medeniyetinin anlam-deger diinyasinin ana bilesenlerini olusturur.
Diger bitiin degerler bu li¢ degerden beslenir. Bati medeniyetiyle
catisma alanlari da bu ti¢ degerin merkezinde gerceklesir. “lyi olan”,
“glizel olan” ve “ahlakl olan” tanimlamalari medeniyetler arasinda
farklilasmanin temel dlguttddar.

islam Medeniyeti Oldii mii?

Karakog, islam medeniyetinin 6lmedigini, su anda
yasadigimiz medeniyetin de islam medeniyeti oldugunu vurgular.
Bati medeniyetinden katkilarla garip bir karisim s6z konusu olsa da
6zi itibariyle islam medeniyetinin icerisindeyiz. Bu baglamda
suurumuzdaki islam gittikce kaybolurken suuraltimizdaki islam yerli
yerinde duruyor. Ama onu en alt seviyede, en gii¢csiiz halde, en
zayiflatiimis sekliyle bazen de yozlastirarak vyasiyoruz. islam
medeniyeti icin bu dénem bir kriz dénemi, bir bunalim dénemidir.
(Karakog, 2017: 89) Onun bu krizden, bunalimdan kurtulacagimiza
inanci tamdir. Micadele azmini bu inanctan alir. Biitln fikri ve edebi
cabasinin merkezine “Dirilis” kavramini koymasinin arkasinda yatan
sebep de bu olmalidir.

Distince diinyasini Dirilis kavrami etrafinda sekillendiren
Karakog, bu kavrami “basii badel mevt” kavramiyla iliskilendirerek
yeni bir dirilig icin miicadele ettigini sdyler. Dirilis davasinin temel
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amacinin islam medeniyetinin yeniden dirilisini saglamak ve
kurulacak evrensel diinya medeniyetinin temel tasi hali getirmek
olarak belirler. Bati ve Dogu medeniyetleri arasinda, onlarin birbirine
tahakkim etme arzusunu sona erdirecek cografi olarak da, manevi
olarak da makulii temsil eden medeniyet islam medeniyetidir. Ona
gore islam medeniyetinin dirilisi batinin da dogunun da biitiin
insanhgin kurtulusu igin gereklidir.

islam medeniyetinin yeniden dirilisinin Bati medeniyetinin
meydan okumasina cevap vererek gerceklesecegini disiinen
Karakog, Bati tarihgisinin karsina onun kadar GnlG tarihgi,
politikacisinin karsisina onun kadar giicli politikaci, devlet adaminin
karsisina onun kadar liyakatli devlet adami, ordusunun karsisina
onun kadar gticlii bir ordu ¢ikararak Batinin meydan okumasina
karsilik vermek gerektigini vurgular. (Karakog, 2017: 99) Bu
baglamda Bati, uygarlik, kdltiir, sanat ve edebiyat gibi bitiin
olgulariyla onun i¢in bir karsi perspektif olusturur. Dirilis fikrini bu
karsi perspektif Gzerine insa eder. (Karatas, 2020: 28) Dirilis biitlin
boyutlariyla batinin retmis oldugu anlam-deger diinyasinin
panzehridir. insanligin sifacisi, zehirden ilac tiretecek dirilis erleridir.

Karako¢’un mutlaka niikleer silah Giretmek konusunda bir
isrart vardir. (Karakog, 2017: 99) Ona goére hakikat medeniyeti ancak
agir sanayi ile korunabilir. (Karakog, 2021b: 52) Ancak bu konuda
Niikleer silahin islami degerlerle ne kadar értiiseceginin tartisilmas
gerektigini dugtindyorum. Muhtemelen o, caydiriclik agisindan
distnidr ancak Batiyla kurdugumuz iliskide Batinin teknolojisi
konusunda nerdeyse genel yaklasim islamcr disiiniirler de dahil
olmak lzere hayranlik seklindeydi. Teknoloji masum, alinmasi
gereken bir unsur olarak goéruldi. Ama bugiin biliyoruz ki her
teknoloji kendi kdltiirint, kendi hayat tarzini da dayatiyor.
Modernitenin drettigi buylk ykimlarin arkasinda bilim ve
teknolojinin oldugunu unutmadan bu meseleyi degerlendirmekte
fayda vardir.
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Mislimanlarin, herkesten evvel esya ve tabiat kuvvetlerine
hakim olasi gerektigini, tabiati hakikat medeniyetinin siirekli ilerleyis
laboratuvari, fabrikasinin, ciftliginin, tanmciliginin agir sanayinin
materyali yapmasi gerektigini iddia eder. (Karakog, 2021b: 53-54)
Onun bu yaklasimi islami prensipler acisindan bence izaha muhtactir.
Bu motivasyonla Bati moderniteyi lretmis, giicli elde etmis ancak
vicdanini kaybetmistir. Ayni motivasyonla farkli sonuclar beklemek
cok da gercekgi degil. Glicii amag edinmis her toplumsal yapi siireg
boyunca ilkelerini terk ede ede amacina ulasir. Amacina ulastiginda
ise kendinden bir sey kalmaz. Bu konuda Misliman disiintrlerin
teknolojiye bakisinin tartisiilmasi gereken 6nemli meselerden biri
oldugunu séylemekle yetinelim.

Duran, Ulretmeyen, esere donismeyen medeniyetlerin
bozulacagini, yozlasacagini distinen Karakog, inancn disa
tasmasinin, gézle goriilir hale gelmesinin dnemine deginir. islam
medeniyetin ge¢miste iyilik, dogruluk ve giizellik duygusunun
yansimasi olarak kubbeler, camiler, sebiller, cesmeler insa ederek
esere dondigund, yine essiz sehirler insa ederek inanc
somutlastirdigini sdyler. (Karakog, 2017: 93) Bagdat, Sam, istanbul,
Bursa vb. sehirler islam medeniyetinin esere déndiigii sehirlerdir.
Medeniyetlerin kendilerine mahsus sehirleri vardir." der. Dolayisiyla
sehirler, bir medeniyete 6zgi hayat tarzinin, bir kiltirin, bir
kimligin; Karakog¢'un deyisiyle ruhlarimizin aynasidirlar. Ona gore
sehirlerin de inanmisi, inkarcisi, nihilisti, ateist olani vardir. Ya imanin
ya isyanin sehridir. (Karakog, 2021b: 41) Onun yazilarinda ve
siirlerinde sehirler ve mimari eserler lizerinde israrla durmasinin
sebebi bu distincesidir.

Medeniyet Telakkisinin Bir Yansimasi Olarak Millet
Tasavvuru

Karakog, medeniyet vyaklasimda oldugu gibi millet
yaklagiminda da genel kabullerden farklilasir. Irk esasina dayali millet
tarifini reddeder. Millet kavramini da dini bir eksene oturtur. islam
inanicini tastyan ve islam medeniyetine dahil olan biitiin insanlarin
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irklari ne olursa olsun hepsinin bir millet teskil ettigini ve bunun islam
milleti oldugunu séyler. Ona gore millet olusumunda esas olan inang
ve medeniyet birlikteligidir. Clinkd ahlak, giizel sanatlar, giizellik
idealine iliskin her olus, dogruluk anlayisimiz, hayat tarzimizla ayni
medeniyete mensubuz. (Karakog, 2017: 109) Modern Tirk siirinin
kurucu sairlerinden biri olan Karakog¢’un, Tirk siirinde islami
duyarlligr vatan cografyasindan immet cografyasina dogru
genisletmesinin  sebebi millet kavramina bakisindaki  bu
farklilasmadir. Bu sebeple islam cografyasinin ortak degerlerini,
sehirler, sairler, din adamlari vb. siirine tasir.

Bu baglamda Suriye, Irak vb. kavramlarin cografi kavramlar
oldugunu Suriye milleti, Irak milleti gibi kavramlarin yanls oldugu bu
cografya da tek bir milletten o da islam milletinden
bahsedilebilecegini iddia eder. Benzeri bir sekilde Turk, Arap veya
Acem medeniyetinden bahsedilmeyecegini bunlarin hepsinin islam
medeniyetinin mitemmim ciizii oldugunu sdyler. Bu baglamda
medeniyet birliginin uzak idealinin biiyiik islam devletini kurmak
oldugunu disunr.

Sonug¢ olarak Sezai Karakog, hem fikri hem de edebi
eserlerinin merkezine medeniyet anlayisini oturtmus, biitiln
miicadelesini islam medeniyetinin yeniden hayata gecirme amacina
hasretmistir. Bu sebeple medeniyet kavrami (zerine ¢okga
distinmis ve yazmustir. Osmanli modernlesmesinden itibaren
medeniyet kavrami lzerine yapilan ¢alismalarda din ve medeniyet
genel olarak ayri kavramlar olarak degerlendirilmis ve birbirine zarar
vermeden bir arada var olabileceklerine inaniimistir. O, medeniyet
tasavvuruyla bu genel yaklasimdan ayrilir. Genel olarak
degerlendirildiginde Karako¢’un medeniyet kavramina yikledigi
anlam ise inan¢ merkezlidir ve ona gére medeniyet dogrudan dinden
beslenir. Dogal olarak onun medeniyet kavramina yikledigi anlam
Bati medeniyeti ile islam medeniyeti arasinda ¢atismadan beslenir.
Bir anlamda Bati medeniyeti islam medeniyetinin karsit degerini
olusturur. Butiin eserlerini Batinin meydan okumasina yeni bir
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meydan okumayla cevap vermek Uzerine insa eder. Miicadele
azmini bu diistinceden devsirir. Politik ve edebi bir hareket olarak
etrafinda mevzilenen dirilis nesline bu meydan okumanin sifrelerini
vermeye ¢alisir.

Onun icin Islam medeniyetini yeniden diriltmek, peygamber
izinden yurimektir. Modern ¢agin putlarini siirden ve fikirden
yapilmis baltalarla kirmaktir. Hayat nizamini islam ilkeleri 1siginda
yeniden tesis etmektir. islam’in diriltici nefesiyle islam (mmeti
tzerindeki 6li topragini kaldirmak ve sonrasinda uzak ideal olarak
belirledigi biyiik islam devletini kurmaktir. Ozetle Sezai Karakog,
medeniyet telakkisi bakimindan bazen genel kanaatlerden ayrilan
tavriyla bazen romantizme varan uzak idealleriyle bazen de bugtine
dair yaptig1 6ngoriilerle dikkat ¢cekmis yazar/sairlerimizden biridir.
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MERSIN-SILIFKE HALK KULTURUNDE SU KULTUYLE
ILGILI TESPITLER'
Mehmet ALPTEKIN"
Giris
Mitik diinyanin Grinleri olan kiiltler, zaman icerisinde her
toplum ve kiltir dairesinde kendine yer bulmustur. Ritieller
sayesinde toplum Uzerindeki yaptinm gictini somutlastiran

kiiltlerde tanrisal giliciin varhigl asikardir. Bu yoniyle kiiltler ilahi
sayllmakla birlikte kutsal kabul edilmistir.

“Kdltler, mitik disiinmenin insan hayatina etki ettigine
inanilan ve etrafi ritlellerle cevrelenmis dinsel kategoriler gibi
dusundlebilir.” (Dilek, 2020, s. 51). Kiltler, dinsellikle iliskilendirildigi
icin her zaman cevresinde bir korku ve saygiyl beraberinde
getirmistir. insanoglu, ilkel dénemden giiniimiize giinliik hayatta ic
ice oldugu kdiltlere karsi bir sorumluluk hissetmis ve gtinliik hayatini
ona gore cercevelendirmistir. Her ne kadar modern toplum yapisinin
kiilte karsi yaklasimi olumsuz olsa da kilt hala bireyler ve toplumlar
tzerindeki etkisini devam ettirmekte ve halk inanci olarak varligini
gostermektedir.

Halk inanglari, kaynagini ilahi dinin hikimleri ve 6gretileri
disinda kalan inang sistemlerinden almaktadir. Bazi durumlarda dini
kurallarla da iliskilendirilmesinden dolayr halk inancglar icinde
olustugu toplum Uzerinde gliclii bir etkiye sahiptir. Nitekim “Orta
Asya Eski Tirk inanglarina dayanan Gok tanri kiiltd, atalar kiiltd, ocak
kiltd, dag kdltd, agag kiltd, ates kiltd, su kiltd, hayvan kilti ve
6lam kiiltd gibi kiiltler, giinimizde Anadolu halk inanglari icerisinde
yasamaktadir.” (Irmak, 2018, s.119). Zengin bir kiiltirel dokuya sahip
olan Anadolu halk inanglarinin sekillenmesinde tarihi siirecte islami
inan¢ unsurlar yaninda Anadolu’nun diger din ve kiiltiirlere de ev
sahipligi yapmasi etkilidir (Kaplan, 2020, s. 175).

' ilgili calisma 17-18 Mart 2022 tarihinde Kilis 7 Aralik Universitesi ev
sahipliginde diizenlenen Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi (USBK3)'nde
sunulan “Silifke Halk Kiiltiirinde Su Etrafinda Olusan inanislarla ilgili Bazi
Tespitler” adli s6zI{ bildiriden Gretilmistir.

* Dog. Dr. Kilis 7 Aralik Universitesi, Fen-Edebiyat Fakdiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyati Bolimi, mehmetalptekin@kilis.edu.tr.
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inang; bir diisiincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir varligin
kisi veya toplumca gercek olarak kabul edilmesidir (Boratav, 1999,
s.7). Inanglar, topluluklara millet olma &zelligi kazandiran ve kiiltir
kavramini meydana getiren 6nemli unsurlardan biridir (Artun, 2013,
s.1). Tarklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gé¢ etmeleri ve islam dinini
kabul etmeleri neticesinde eskiden kalan bircok inang, gelenek ve
ayinler yeni din icerisinde yasamaya devam etmistir (inan, 2013, s.
204-207). Mukaddes olarak kabul edilen nesne ve yerlere pek ¢ok
kisi; cocuk sahibi olmaktan, yakinlarinin, kendisinin veya
hayvanlarinin hastaliktan kurtulup sifa bulmasina, cocugunu
evlendirmekten, mal miilk sahibi olmaya evlatlarinin yasamasi icin
niyazda bulunmaktan, yolcusunun sag-esen ddnmesine kadar
bircok konuda miiracaat etmektedir (Ozkan, 1993, s. 475).

Animizm, Budizm ve Manihaizm gibi Orta Asya’da bulunan
diger inan¢ sistemlerinden de etkilenen eski Tirk inanc ve ritielleri,
Tirklerin islami kiiltiir dairesine girmesinden sonra birtakim
dontsiumlerle yeniden sekil almistir. Gliniimiizde bu inanclardan
bircogu ritiel islevini kaybetmis ve dolayisiyla halk arasinda sadece
inanis olarak yasamaya baslamistir (Artun, 2008, s. 134). Halk
inanclari, insanlarin sorunlarina ¢are bulma ve yasami anlamlandirma
ihtiyaglarinin bir Griind olarak ortaya ¢ikmistir. Halk inanglari, zaman
ilerledikce kitabi/resmi dinin belirledigi kurallarla ic ice gecmistir
(Ozdemir, 2021, s. 22). Anadolu’da yasamis bircok medeniyetin
ardinda birakmis oldugu inangsal ve kiltiirel ortam, Trklerin
Anadolu’ya gelmesiyle birlikte kdkeni Orta Asya’ya dayanan Tirk
kdltlrd ve inanglarint da kismen etkilemistir (Sisman & Sahin, 2019, s.

43).

Her mitoloji ve dinde yaradilistaki dért unsurdan biri olan
suyla ilgili olarak maddi ve manevi hususiyetler mevcuttur (Kirkan,
2018, s. 1). Turk mitolojisinde de baslangictan beri yer-su kiltini
incelerken halk inanglarinda yer alan ritiiel ve uygulamalar g6z ardi
edilmemelidir. Tarkler Orta Asya kultir hayatinda kiilt kabul edilen
suyla ilgili pratikler, islamiyet’in kabuliiyle birlikte Tiirk-islam sentezi
icerisinde devam ettirmis, daha sonraki dénemlerde de Anadolu’da
islami kisveye biiriinerek varligini sirdirmastiir.

Kilt, bir nev’i toplumsal hafiza niteligi tasiyip kdltir ve
inancin kusaktan kusaga aktariimasini saglamaktadir (Kiirkan, 2018,
s.8). Bu baglamda zaman icerisinde su kilti de, Tirk topluluklar
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arasinda ortak bir kiilt unsuru olarak gorilmds, suyun kutsalligina
olan inang her dénem varligini korumustur. “Ge¢misten giiniimiize
Tirk kiltira ve inaniglarinda 6nemli yeri olan sularin olaganusti bir
glc¢ olarak, degisim ve donlisim araci haline gelmesi kdltdrel
bellegin edebi iiriinlere yansimasinin sonucudur.” (Ozdemir, 2019, s.
318) diyebiliriz. Nitekim kdiltirel belligi olusturan sézIG kiiltir Grinleri
icerisinde olustuklari toplumun 6rf, gelenek ve goreneklerini s6zIi
olarak i¢lerinde tasirlar (Dogramacioglu, 2019, s. 204).

Calismada; nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi
ve derleme yo6ntemi kullanilmistir. Elde edilen veriler
degerlendirilirken su kiltintn diger (atalar kiiltd, ates kaltd, agac
kdltd, tas kilta vb.) kiltler ile ic ice gectigi tespit edilmistir. Bu
durumda, su kiltinin 6n plana cktig uygulama ve pratikler
calismaya alinmistir. Calisma su kiiltiniin yaygin olarak uygulandig
ve faydalanildigi gecis dénemleri, riiya, biyl, nazar, tabiat olaylari,
yolculuk, halk hekimligi, suyun dékiildGgi yer ve zaman, hayvanlar, su
verme ve icme ile ilgili olarak on baslikta degerlendirilmistir.

A. Gegis Dénemlerinde Su ile ilgili Halk inanclars?

islamiyet éncesi kiiltiir hayatinda Tiirklerin sosyal hayati yer-
su kiltleriyle batiinlesmis sekildedir. Bu nedenle dogumdan 6liime
kadar her yerde su ile ilgili cesitli uygulamalar mevcuttur.

1. Dogum
1.1. Dogum Oncesi

Yorede suyunda igerine dahil oldugu “bebegin cinsiyetinin
tahmini” ile ilgili uygulama soyledir:

Hamile gelinin kaynanasi énceden hazirladigi bir kova su ile
bir irbik (ibrik) suyu yan yana koyar. Gelinden ellerini yikamak icin su
ister. Gelin, suyu kovadan alirsa ¢ocuk kiz; irbiktan alirsa ¢ocugun
erkek olacagina inanilir (Alptekin, 2007, s. 73).

Hamile olan kadin istiareye yatar. Riyasinda toprak goriirse
bebegin kiz, deniz goriirse erkek olacagina inanilir (KK.5).

2 {lgili cahsmadaki siniflandirma yapilirken Erman Artun’un “Tiirk
Kiiltiriindeki Su Kiiltiiniin Cukurova Halk inanclarindaki izleri” (2013) adli
calismasindan faydalaniimistir.
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1.1.1. Kisirhigi Giderme

Diinya mitolojilerinde ve Tirk mitolojisinde cesitli 6zellikleri
bulunan suyun &zellikle yasamin kaynagi, yaratilis ve 6limstizlikle
iliskilendirilmesinden 6tirdG kisirhgr giderici bir 6zelliginin oldugu
kabul gérmis ve bu konuyla ilgili olarak ¢esitli pratikler ortaya
ctkmistir. Bazen atalar kiiltlyle i¢ ice giren su kdltiinde 6zellikle
tlrbelerin yakinlarindaki su kaynaklarinin da ¢ocuk sahibi olmak
agisindan sifa kaynagi olduguna inanilir. Bu nedenle sifa niyetine, bu
sulardan icilir (Bakircl & Kati, 2019, s. 5).

Yorede kisirhgi gidermeyle ilgili tespit ettigimiz ilk uygulama
su buhari ile gerceklesmektedir:

V" Meyveliagaclarin yapraklari toplanip kaynatilmakta ve ¢cocuk
sahibi olmak isteyen kadin, sandalye {izerinde bu buharin Gizerinde
bes dakika bekletilmektedir (Agcalar, 2009, s.41).

v" Hamile kalamayan kadin ti¢ ayri ignenin Gzerine cesitli izler
koyar. Bunlardan birincisi sifanin hocadan, ikincisi doktordan,
liclinciisii ise yatirdan gelecegine isarettir. igneleri aksam bir kap su
icine atar, bunlardan sabaha kadar hangisi kiiflenmisse dermanin
orada olduguna inanilir (Alptekin, 2007, s. 72). Gelecegin tayiniyle
ilgili gerceklestirilen bu uygulamada suyun 6nemi dikkat cekicidir.

v Cocugu olmayan kadina okutulmus su igirilir (KK.1).

v Cocugu olmayan kadin, carsamba gunu ikindi tizeri denize
gider. Denizde Gzerinden kirk tane dalga gecinceye kadar bekler ve
kirkincr dalganin gecmesiyle birlikte arkasina bakmadan denizden
cikar ve evine gider. Bunu lic carsamba tekrarlar. Bu siireg icerisinde
kadinin hamile kalacagina inanilir (KK.3).

v’ Gebe kalamayan kadin, en az yedi ya da yediden fazla dogum
yapmis kadinin yanina giderek onun elinden duali su icer (KK.3).

v" Hamile kadinin su ictigi bardaktaki su artig1 gebe kalamayan
kadina icirilir (KK.4).

v Cocugu olmayan kadinlara Hidir-Ellez giinti yagan yagmurun
suyundan icirilir ayrica yeni dogmus cocuklar da bu suyla yikanir
(KK.2).

Tirk Dinyas’nda Hizir-Ellez  glintiyle ilgili rivayet
dlimsiizliik suyunu aramaya ¢ikan iskender’e atfedilir3. Bugiinde

3ilgili rivayet icin bkz: Akman, E. (2002). Tiirk ve Diinya kiiltiirtindeki su kiilt
lizerine dustinceler. Kastamonu Egitim Dergisi, 10(1),2.
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Hizir'in  6limsizlik suyunu ictigi kabul edildiginden 6&tiirt
insanlar bugiin yagan yagmur suyunun tabiattaki bitkilere ve
canhlara sifa verecegi kabul edilmektedir. Benzer uygulama
Giresun Cepnilerinde de mevcuttur (Akin, 2014, s. 142).

1.1.2. Cocugun Saglikli Dogmasi ve Yasamasi

Dogumdan sonraki sire¢ hem anne hem de bebek icin
dénemlidir. Yorede dogum siirecini anne ve bebeginin sikintisiz bir
sekilde tamamlamasi i¢in ¢evredekiler tarafindan bazi uygulamalar
gerceklestirilir.

v" Dogum yapacak olan kadina okunmus su icirilir (Agcalar,
20009, s. 49).

v Dogum yapacak kadina, kocasinin ayakkabisi*nin sag tekinin
6kge kismina su koyularak icirirler (Agcalar, 2009, s. 49).

v" Annenin hamilelik stirecini saglikl bir sekilde tamamlamasi
icin anneye giinde yaklasik 2 litre su icirilir (KK.5).

v' Cocugun dismesini engellemek ve saglikli bir hamilelik
olmasi icin anne adaymna hamileligin ilk aylarinda bitkisel cay ve
maydanoz suyu icirilmez (KK.3).

1.2. Dogum Sirasi

Eski donemlerde dogum sirasinda anne adayina yérede bu
konuda tecribesi olan kadinlar, akraba veya tanidik kadinlar yardim
etmekteydi. Bu nedenle bu konuda kadinlar tarafindan cesitli
uygulamalar gerceklestirilmistir. Bu uygulamalar icerisinde su ile ilgili
yapilanlar sunlardir:

v Hamile kadin kolay dogum yapsin, diye bir hocaya muska
yazdinlir. Sonra bu muska bir kap su icerisinde kaynatilarak kadina
icirilir (KK.1).

v" Hamile kadinin dogum yapacagi evde dolu herhangi bir
nesne birakilmaz. Su dolu kovalar bosaltilir, yemek dolu kaplardaki
yemekler dokilir, evde dolu tiifek varsa havaya sikilir (Alptekin,

2007, S. 75).

4 Kocanin ayakkabisindan su i¢irme uygulamasi Siirt’te de mevcuttur.
Ayrintih bilgi icin bkz: Karakas, R. (2012). Siirt halk kiltirtinin sifa
dagiticilare: kutsal sular. Turkish Studies. 7(1),2150-2161.
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v' Biri dogarken ya da 6liirken yagmur yagarsa o yagmurun
suyundan bir damla bu kisinin Gsttine serpilir (Agcalar, 2009, s. 135).

v' Kadin, dogum yaparken yagmur yagarsa diinyaya gelen
bebegin bahtinin, talihinin agik olacagina inanilir (KK.1).

v" Hamileligin son zamanlarinda dogumun kolay olmasi icin
Hac’dan getirilmis hurma aksamdan suya islanir. Sabah hurmanin
taneleri yendikten sonra bardaktaki su icilir (KK.1).

1.3. Dogum Sonrasi

Yeni bir déneme baslayan cocuk icin yasam belirsizliklerle
doludur. Bunedenle aile biiyiikleri cevredekiler bu dénemin sikintisiz
tamamlanmasi icin bazi pratiklere basvurmaktadirlar.

v" Yeni dogan bebegin “Bahti agik olsun, isleri su gibi aksin.”
diye gobek bagi suya atilir (Agcalar, 2009, s. 51).

v Bebegin gobek bagi distiikten sonra her gin banyo
yaptirilir. Béylece ¢ocugun rahat uyuyacagl ve hizli biylyecegi
dusundlar (KK.3).

v Bebege ilk 5 ay su icirilmez. Bebegin midesinin agriyacagina
ve ona zarar verecegi diistintlur (KK.3).

v Logusali kadin ve bebegin yattigi odada icerisi su dolu kap
birakilmaz. Logusali kadina albasmasi olacagina inanilir (KK.3).

v' Dogum yapmis kadinin, alkarisi gelmesi korkusuyla, tek
basina banyoya yapmasina misaade edilmez (KK.1).

1.3.1. Kirklama

Su; Tarklerde hemen hemen tiim dénemlerde kutsal kabul
edilmistir. Bu kutsiyete bagl olarak etrafinda cesitli uygulamalar
yapilmistir. Bu uygulamalardan birisi de kutsama eylemidir. Nitekim
zaman icerisinde ilahi bir nitelige sahip oldugu kabul edilen atalari ve
onemli sultanlari, su ile kutsamislardir (Demir, 2019, s. 25). Su ile ilgili
kutsama islemlerinden birisi de kirklamadir. Yorede kirklama ile ilgili
pratikler sunlardir:

v" Yeni dogan bebege cenaze evinden birinin gelmesiyle kirk
ge¢misse, Olen kisinin mezarindan toprak alinir. Alinan toprak suya
katilir ve dért yol ayriminda ¢ocuk bu su ile yikanir. Bu uygulamaya
da “dort yolun ¢arsambasinda ¢ocuk ¢cimdirme” denir. Bu uygulama
carsamba giini yapilir (Agcalar, 2009, s. 58).
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v Anne ve bebegin yikanmasi icin hazirlanan suya besmeleyle
kirk defa elle vurulur, daha sonra anne ve bebek bu suyla yikanirlar
(Agcalar, 2009, s. 49).

v Kirk tas toplanarak ¢ocugun yikanacagr suyun icine atilr.
Cocuk bu suyla yikandiktan sonra taslar sokaga atilir (Agcalar, 2009,
5. 49).

v' Cocugun dogumundan kirk gin sonra “kirk ¢ikarma”
merasimi yapilir. Bunun icin kirk tane kiiclik tas ve kirk yumurta
getirilerek bu tasin her biriyle bir yumurta kirlir ve kirilan
yumurtalarin iciyle taslar bir kaba konulup icine biraz su eklenir.
Cocuk, karisimh bu suda yikandiktan sonra, suyun kalani bir akarsuya
dokulir (Alptekin, 2007, s. 78).

v" Cocugun kirkinin gikmasi icin yapilan diger bir kirklama toreni
de soyledir: Cocuk kirk giin banyo yaptirilir. Bu siirecte ¢cocugun
yikandirilacagi suyun icerisine kiiclik kirk adet tas atilir veya bu taslar
bir beze sarilir. Cocugun kirkinin ¢ikmasi icin bu taslar kirk giin
boyunca suyun icinde bekletilir ve cocuk her giin bu suyla yikandirilir.
Cocuk, kirk giin boyunca banyo yaptirildiktan sonra bu taslar, su dolu
bir kazana koyulur. Su isitildiktan sonra evdeki yataklarin ylzd, cul
caput vb. yikanir. Evin icine de bu sudan serpilir. O giin ¢ocugun
kirkinin ciktigina inanilir ve bu taslar da irmak veya denize atilir
(Alptekin, 2007, s. 35).

v" Cocuk yirmi glinliik olunca kirk tane cakil tasi irbigin (ibrik)
icerisine konur ve Uzeri su doldurularak ¢ocuk yikanir. Buna “yari
kirk” denir. Irbigin icerisindeki bu taslar atiimaz ve ¢ocuk her
yikanacaginda irbigin igerisine tekrar su konur ve bu islem devam
ettirilir. Son olarak ¢ocuk kirkinci giiniinde yine bu irbiktaki suyla
yikandiktan sonra bu taslar aile biytiklerinden birisi tarafindan bir
akarsuya atilir (KK.1).

v Komsu veya akraba ailelerin yeni dogmus bebeklerinin kirki
karisirsa aile biytkleri birbirlerine karsilikli olarak kendi sidiklerini
verir. Sidikler suya karstirildiktan sonra kirkli bebekler bu suyla
yikandirilir (KK.1).

1.3.2. Konusamayan Cocuk

Dogustan gelen veya sonradan cesitli sebeplerin etkisiyle
bazi ¢ocuklarin konusmasinda problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durumda Silifke’de halk arasinda ¢esitli uygulamalar icra
edilmektedir. Bunlardan su kiiltayle ilgili olanlari sunlardir:
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v Konusmayan ¢ocuga; kafes bilbdliiniin su ¢anagindan su
icirilir (Agcalar, 2009, 5.63).

v Yagmur yagarken evin balkonu veya daminda biriktirilen ve
yagmur suyu i cuma ¢ocuga igirilir (Agcalar, 2009, s. 63).

v' Konusma zorlugu c¢eken c¢ocuklar genellikle Ulug6z
kéylndeki Kesikbas ziyaretine gotirilir ve komsu evlerden su
getirilerek yikanir (KK.1).

v' Geveze birisinin su ictigi kaptan konusmayan ¢ocuga da su
icirilir (KK.6) veya geveze kisinin tuklrGgi bir kap suyun icine
karistirilarak ¢ocugun haberi olmadan igirilir (KK.1).

1.3.3. Aydas Hastaligina Yakalanan Cocuk

Aydas hastaligi dogumdan sonra ¢ocugun fizyolojik ve
biyolojik olarak gelisememesi; cocugun zayif ve giicsiiz kalip
blyliyememesi olarak bilinir. Silifke halk kdltiriinde aydas
hastaliginin sebebi cocugun anneyi emerken annenin diger bir
cocuga hamile kalmasi kabul edilir
(https://www.youtube.com/watch?v=7guVFejgMTc).

v’ Kabasakalli kdyiinde aydas hastaligina yakalanan cocuga
“uhrasa olmus” denir. Aydas ¢ocuk icin dort yolun ortasina bir kazan
kurularak cocuk kirklanir
(https://www.youtube.com/watch?v=7guVFejgMTc). (KK.1).

v Aydas hastaligina yakalanan ¢ocuklar degirmene gotirdldr.
Degirmenci, cocugu degirmen tasinin lzerine oturtur ve degirmen
tasi G¢ kez dondirir. Daha sonra ¢ocuk, degirmene su gelen arkin
(kiigik su kanall) ontinde yikandirilir. Aile buyikleri tarafindan
cocugun yikandigi suya bir arilik® atilir. Bu islem bittikten sonra aile
arkasina bakmadan cocugu eve gétirir. Boylece hastaligin suyla
akip gidecegine inanilir (Alptekin, 2007, s. 36).

2. Evlenme
2.1. Evlenme Oncesi
2.1.1. Kismet Acma

Genel anlamda islerin yolunda gitmesi, 6zel anlamda evlilikle
ilgili olarak bahtin agilmasi anlamina gelen kismet acma ile ilgili

> Bir hastaligi ilag veya okuyup Ufleyerek gecirmeye calisan kimseye verilen
lcret, bahsis.
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olarak yorede bir¢ok uygulama s6z konusudur. Bu uygulamadasuile
ilgi olarak 6ne ¢ikanlar sunlardir:

v' Sevdigi kizi alamayan erkek, cuma gini namazdan sonra
sevdigi kizin ismini bir kdgida yazarak Goksu nehrine atar (KK.3)°.

v Hidir-Ellez aksaminda kismeti kapali kizlar ve erkekler
dileklerini kagida yazarak veya istedikleri nesnenin resmini gizerek
Goksu nehrinden asagy atarlar (KK.3).

v Kismeti kapali olan kizlar Silitke’nin Altinkum beldesindeki
Yalman Dede’nin makamina giderler. Orada cesmedeki sudan
abdest alarak banyo yaparlar. Bu sayede kismetlerinin acilacagina
inanilir (KK.2).

v Kismeti kapali olan kizin veya erkegin haberi olmadan i¢
camasirt alinarak hocanin yapmis oldugu okunmus su ile yikanrr,
bdylece bahtinin agilacagina inanilir (KK.5).

v' Bahti kapal kizin yedi tane cami cesmesinden su alarak
yikanmasi gereklidir (KK.1)".

2.1.2. Kiz isteme / Gériiciilitk

Kiz isteme veya goériiciiliik genclerin ailelerinin resmi olarak
biraya ilk geldigi bulusmadir. Bu dénemde atilan adimlarin saglamhigi
evlilik ve daha ileriki donemler icin teminat olarak kabul edilir.
Yo6rede tespit edilen bu dénem uygulamalari icerisinde su ile ilgili
pratikler sunlardir:

v’ Goriculik stirecinde erkek tarafina ikram olarak kiz evinden
soguk su veya mesrubat sunulmaz. Aileler arasinda sogukluk
yasanacagina inanilir ancak sicak cay vb. icilir, aileler arasindaki
samimiyetin artacagina inanilir (KK.4).

® Benzer bir uygulama Ankara’da s6z konusudur. Kisi cuma giinii namazdan
once kagida yazdigi dilegini (ise girme, evlenme vb.) dua ederek bir akarsu
veya gol gibi bir su kaynagina atmaktadir ayrintili bilgi icin bkz: Tanyu, H.
(1967). Ankara ve cevresinde adak ve adak yerleri. Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari.

’Adiyaman ve ¢evresinde de kismetinin agilmasini isteyen geng kizlar cuma
sabahi yedi pinardan su almakta ve Cuma salasi sirasinda bu suya kirk bir
kez Yasin okuduktan sonra yikanmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz: Ozcamus,
A. (2007). Adiyaman merkez ve cevresindeki adak yerleri ve uygulamalari.
[Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi].Gazi Universitesi..s.35.
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v’ Eger taraflarin goriismesi olumsuz gec¢misse erkek tarafi
evden ayrildiktan sonra kapi esigine su dokiilir, bu boélgeler yikanir
(KK.6).

v' Kiz, erkegin kendisini begenmesini ve birakmasini
istemiyorsa erkek tarafina okunmus suyla hazirlanan yiyecek ve
icecekler ikram eder (KK.6).

2.1.3. Gelin Alma
2.1.4. Gelin indirme

v Yeni yuvalarina gelen ¢ift i¢in artik yeni bir dénem
baslamistir. Tirk dinyasinin bircok yerinde oldugu gibi Silitke ve
yoresinde de ¢esitli uygulamalar mevcuttur. Gelin indirme esnasinda
karsimiza gikan su ile ilgili uygulamalar sunlardir:

v" Eve gelin indirme esnasinda evin damindan damat ve gelinin
lizerine akrabalari su serperler. Su gibi saf ve temiz bir evliliklerinin
olmasi icin boyle bir yontem uygulanmaktadir (Alptekin, 2007, 5.37).

v" Evliligin temiz ve glizel olmasi icin gelin, eve girmeden 6nce
evin kapisinin 6niine konulan bir kova su geline teptirilir (Alptekin,
2007, S.37).

v" Gelin eve girmeden &nce eline verilen su, kapi 6niine ve evin
odalar igerisine serptirilir. Boylece evin bereketli olacagina inanilir
(KK.1).

v Yeni gelen geline, damadin akrabalari su dolu bir irbig
teptirirler (Agcalar, 2009, s. 89).

v Gelin eve girmeden 6nce damadin yegenlerinden birisi bir
testi suyu geline verir. Gelin testiyi yere carpar. Boylece evin ve
evliligin bereketli olacagina inanilir (KK.1).

3. Oliim

Bilinmezliklerle dolu bir sireg olan 6limle ilgili olarak kiltir
hayatimizda islamiyet 6ncesi dénemden beri devam eden zengin bir
birikimin varlig asikardir. Yérede 6lim térenlerinde yer alan su ile
ilgili uygulamalar sunlardir:

v Silifke ve yoresinde 6lecegi dustnilen kisiye son olarak
mimkinse zemzem suyu icirilir (Agcalar, 2009, s. 96). Kultir
hayatimizda sifali olmasindan ziyade dini tesirinden dolay1 énemli bir
mevki isgal eden sular vardir (Turkyilmaz, 2013, s. 96) ki bu konuda
zemzem Onemli bir yeri teskil eder.
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v’ Yorede sekerat aninda, seytanin 6lim dosegindeki kisiye
imanini vermesi karsihginda su teklif ettigine inanilir. Bu nedenle
kisinin imanini seytana teslim etmemesi icin sdrekli agzina su
damlatilir (KK.2). Evde zemzem suyu olmasi durumunda bu su tercih
edilir.

v" Geceleri ¢ok ses ¢ikararak akan suyun birinin lecegini haber
verdigine inanilir (Agcalar, 2009, s. 135).

3.1. Oliiniin Yikanmasi

Kiltir hayatimizda “son yolculuk” olarak sembollestirilen
olim ve “diger diinya” olarak adlandirilan ahiret hayati 6nemli
hususiyetleri icerisinde barindirmaktadir. Ozellikle yérede Tahtac
olarak adlandirilan Alevi Tirkmenler arasinda 6liiniin yikanmasindan
defin islemine kadar olan siirecte cesitli uygulamalarin varhg
bilinmektedir (Er6z, 1977, s. 352). Suyun dahil oldugu uygulamalar su
sekildedir:

v' Kefen icerisine ¢orek otu serpilerek zemzem suyu doklir
(Agcalar, 2009, s. 98).

v" Oliiniin yikandigi su artarsa topraga dokdliir (Agcalar, 2009,
5. 99).

v Cenaze yikamak i¢in kullanilan su mimkinse kisinin kendi
veya evlatlarinin evinden temin edilmelidir (KK.4).

v Oliniin ykanacagl suyun icerisine ykama esnasinda
kullanilacak kevki® haricinde hi¢bir sey konulmaz. Yoksa 6len kisinin
abdestinin kabul olmayacagina inanilir (KK.1)°.

v" Yeni 6limlere neden olmasin diye su kaynatilan kazan ters
cevrilir ( KK.1).

3.2. Oliiniin Evden Cikarilmasi Sirasinda ve Sonrasinda
Evde Yapilan Uygulamalar

Eski Tirk inang sistemlerinden animizme gére; vefat eden
kisi diger diinyaya alismakta glglik ¢ekmektedir. Bu nedenle
genellikle eve geri donerek aile bireylerini huzursuz ettigine
inanilmaktadir (Artun, 2017, s.8). Benzer inanislar hala Silifke kdiltir

8 Su kabagindan yapilmis kap.

9 Cenaze igin isitilan suya disaridan bir nesnenin temas etmesi (izerine
kisinin abdestinin kabul olmayacagiyla ilgili gelenek Kars’ta da vardir.
Ayrintil bilgi icin bkz: Goksen, C. (2011). Kars ilinin somut olmayan kiilttirel
mirasinin haritalandirilmasi projesi. Kars, s. 115-152.
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cografyasinda yasamaktadir. Bu inanislar icerisinde su ile ilgili
tespitler sunlardir:

v' Evde aksamlari camasir yikanirsa 6Imus akrabalarinin agzina
camasir suyu dolacagi disindlir (Alptekin, 2007, s. 97).

v" Oliniin yikanip kefenlendigi yere bir tas su ve yanan bir mum
konur. Su, ti¢ giin boyunca kaldiriimaz. Olen kisinin ruhunun buraya
gelerek su icecegine inanilir (KK.1).

v Vefat eden kisinin yakinlari arkasindan aglarsa kisinin
kabrinin igerisi su ile dolacagina inanilir. Bu nedenle yakinlarinin
aglamamasi istenir (KK.1).

3.3. Mezarlarla ilgili inanclar

islamiyet 6ncesi kiiltiir hayatindaki inanisa gére, 6liiler vefat
ettikten sonra yasamaya devam etmektedir. Bu nedenle geri de
kalanlar, oltlerin mezarlarina saygiyla yaklasirlar (Artun, 2017, s. 8).
Olen kisilerin bu diinyayla son baglanti noktasi olarak kabul edilen
mezarlarla ilgili olarak ¢esitli inaniglar mevcuttur. Bu uygulamalarda
su, hem fiziksel ve ruhani temizligi saglayan bir ara¢c hem de
mezarlart koruyan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ugar,
2020, s.43). Silifke’de mezar-su iliskisi baglaminda tespit edilen
unsurlar sunlardir:

V' Gémme islemi tamamlandiktan sonra iri taslarla mezarin
etrafi cevrelenir ve mezarin topraginin ortasina kuiglk bir ¢ukur
acilarak oraya biraz su dokulur (Agcalar, 2009, s.101).

v" Bayramdan bir giin 6nce ya da bayram sabahi mezarliklar
ziyaret edilir, burada merhum kisinin ruhuna dua edilir ve seker
dagitilir, mezar toprag! sulanir (Agcalar, 2009, s. 112). Mezara
dokilen suyun merhum kisinin kabir azabini azaltacagina inanilir
(KK.1).

v Mezar ziyaretine giderken su gétirilir ve mezarin tizerine
dokdlar. Boylece kabirdeki kisinin acilarinin dinecegine inanilir
(KK.3).

v’ Mezarin ayak ucuna suluk hazirlanir. Yagmur yagarken icerisi
dolan suluktan kus kurap su icince kabir ehli kisinin ruhuna sevap
ulasacagina inanihir (KK.1).

v’ Defin icin kazilan mezardan su ¢ikarsa kisinin cennete
gidecegine inanilir (KK.2).

A. Riiya ile ilgili inanclarda Su
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Riyada su goriilmesi, riyanin mahiyetine goére farkllik
gosterse de genel olarak riiya gorenlere su ile uygulamalar psikolojik
olarak motivasyon saglamaktadir.

v’ Rlya goren birine; “Riyani kimseye anlatma, git suya anlat.”
derler. Bu ytiizden riiya gorenler, sabah bir akarsuya ya da evdeki
cesmeden akan suya riiyalarini anlatirlar. Ozellikle de kéti rityalar:
suya anlatir. Boylece kaygl, kederin suyla akip gidecegine inanilir
(Alptekin, 2007, s. 39)".

v Riyada gorilen su berraksa riiya iyiye, bulaniksa kotiye
yorumlanir (Agcalar, 2009, 5.152).

v’ Kisi rilyasinda deniz veya gol gibi bir yere ulasirsa gercek
hayatinda refaha ulasacagina inanilir (KK.7).

v’ Bir kisi, yakin bir arkadasina riya goérdugini soylerse
arkadasi “Muradin su gibi olsun.” der (KK.4).

v' Bir kisi vefat eden akrabasini rityasinda kabir azabi cekerken
(atesler icinde) goriirse onun icin bir su sebili yaptirmalidir (KK.6).

v’ Kotu riya gorildigl zaman bir kaba su doldurulur ve
goriilen rilya suya anlatilir. ihlas okunduktan sonra kaptaki suyu kisi
eliyle sagina soluna serper, dua edildikten sonra kaptaki su kimsenin
gecmeyecegi bir yere dokalur (KK.1).

v Bir kisi vefat eden tamidigimi surekli riyasinda gorip
korkuyorsa, 6len kisinin elbiseleri bir kazanda yikanir ve yikanan
yunak suyuyla korkan kisinin eli ytizi yikanir. Béylece kisinin korkusu
gececegine inanilir (KK.1).

B. Biiyii ile ilgili inanglarda Su

Samanlarin bazi hastaliklari tedavi yontemi ve gelecekten
haber verme gibi uygulamalarini Anadolu’da falci ve biytici adini
verdigimiz kimseler Gistelenmistir. Samanlarin hastaliklari tedavileri
sirasinda faydalandiklan tabiattaki nesneler arasinda su da vardr.
Sudan o6zellikle sihirsel-bliylisel tedavilerde ve ruhlar cagirmada
faydalaniimaktadir (Yaman, 2017, s.5). Silifke’de su ve by iliskisiyle
ilgili tespitlerimiz soyledir:

' Gordlen kotd rdyalarin akarsuya anlatiimasi ile benzer uygulama
Kalmuklarda da vardir. Ayrintili bilgi icin bkz: Inmbek Kizi, C. (2011).
Ge¢misten glinlimiize Kalmuklarin dini  tarihi ve halk inanglari.
[Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi].Ankara Universitesi. s.72.
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v" Herhangi bir yerinde rahatsizligi olan biri, bir hocaya giderek
muska yaptirir. Bu muskayr suyun icerisinde bekletir ve i¢ giinin
sonunda suyu icer. Bu sayede iyilesecegine inanir (Alptekin, 2007,
5.39).

v Kendisine buyt vyapildigina inan kisi, hocaya giderek
tzerindeki blyiiniin bozulmasi icin su okutur. Daha sonra eve
gelerek hocanin okudugu suyu bir kova su ile karistirarak banyo
yapar (KK.2, KK.6).

v Evin kenarinda veya yolda bulunan muska suya atilir. Suya
atilan muska eridik¢e etkisinin de zamanla kaybolacagina inanilir
(Alptekin, 2007, s.39).

v' Mali calinan veya kaybolanlar, hastaligina care arayanlar
cogunlukla su falina baktirirlar. Bu uygulama esasinda falci, birtakim
dualar okur ve kisinin durumunu anlatir. Suyun icine ti¢ harfliler (cin)
gelerek kisinin hastaliginin sebebini ve kurtulus yolunu sdylerler
(Alptekin, 2007, 5.39).

v" Falina bakilan kisi, hastaysa falci bir kaba su koyar ve hastaya
evini U¢ kez bu suyla yikamasini séyler. Boylece kisinin hastaliklardan
arinacagina inanilir (Alptekin, 2007, s. 40).

C. Nazar ile ilgili Halk inanglarinda Su

GlUnumizde Anadolu’da hala yaygin olarak kullanilan ve
dogrudan su ile ilgisi bulunan bir pratik de nazara karsi kursun
dokilmesidir. Nazar degdigine kanaat getirilen kisiye ya kirklama
yapilir ya da kursun dokdldr. Kirklama pratikleri arinma esasina
dayanir (Turkyilmaz, 2013, 5.96). Nazarla ilgili pratiklerde su sekilde
yer almaktadir:

v" Nazar degdigine inanilan kisi nazarin bozulmasticin kdytin en
yash kadmina gider. Eli olan bu kadin seg dokerek nazan
engellemeye calisir. Segci, avucundaki segi ovalayarak su dolu bir
tasa koyar gibi yapar. Bu sudan, hastaya ¢ yudum igcirilir. Ayrica
hasta sudan eline, yiiziine, gbgsiine ve ayagina siirer. Segci, su tasini
alarak kalkar. Odada onunla beraber bulunanlar da kalkar. Segci,
suyu “ug, ug, uc” diyerek li¢ defa havaya sacar. Kalan suyu ocagin bir
kosesine atesi sondirmeyecek bir sekilde doker. Hasta (ya da yakini)
segciye arilik atar. Bu sekilde dert aralanmis olur (Agcalar, 2009, s.
140).

v" Nazar oluguna inanilan kisinin tedavi yontemlerinden biri de
kursun doktirmektir. Nazar olduguna inanilan hasta yere uzanir ve
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tizerine bir 6rtd ortiilir. Tavada eritilen kursun, “El benim elim degil,
Ese Fatma anamizin eli.” denilerek ve “ihlas” suresi okunarak énce
“basa” sonra sirasiyla “gbze, kulaga, agza” denilerek hastanin
basinin izerinde tutulan kabin icindeki soguk ve yagl suya dokiilir.
Daha sonra “bele” ve “bacaklara” diye devam edilerek viicudun
bitiind, nazarin etkilerinden korunmaya calisilir (Agcalar, 2009,
s.141). Kursunun dokildigi suyun icerisindeki sekil ve parcaciklara
bakilarak nazar séyleyen kisinin cinsiyeti ve kimligi tahmin edilmeye
calisilr (KK.1).

v Nazar olan kisiye kursun dokiildiikten sonra, kursun
dokiilen su nazar olduguna inanilan kisiye icirilir, kisinin eli yliz{ bu
suyla yikanir. Artan su evin icerisine serpilerek disari ¢ikarilir. Evin
glin batimi tarafina su dokildiikten sonra tas ters cevrilerek yere
kapatilir, tas burada kapali sekilde bir giin bekletildikten sonra eve
alinir (KK.1).

v" Nazar olduguna inanilan kisi, yerinden kalkamayacak kadar
kétii ise bir yakini giderek bir adak yerinden su getirerek hasta kisinin
banyo yapmasi saglanir. (KK.2)."

D. Tabiat Olaylariyla ilgili Halk inanglarinda Su

ilk dénemlerde tabiatla ic ice bir yasam siirdiiren Tiirklerin
tabiatla ilgili cesitli pratikleri s6z konusudur. Tirkler, tabiat olaylarini
tabiat kultleriyle iliskilendirmislerdir. Bu nedenle tabiat olaylariyla
ilgiliinang ve uygulamalar kag¢inilmaz hale gelmistir. Tabiat olaylariyla
ilgili halk inanclarinda su ile ilgili tespitler sunlardir:

v Poyrazin esmesi durdurmak icin yeni dogmus kopek enigi
sacayagin icerisinden gecirildikten sonra sacayak en yakin yerdeki
akarsuya atilir (KK.1).

v Ay ve glines tutulmasi oldugu zamanlarda denize girilmez.
Bu vakitlerde denize giren kisinin psikolojik sorunlar yasayacagina
inanilir (KK.6).

v Yagmur duasi icin halk 6gleye dogru bir araya gelir. Herkes
lizgiin gorinir. Ogle namazi kilinir ve dualar okunur. Su icilmeden

" Adak yerlerindeki suyun cesitli arinmalarda kullaniimasina Adiyaman’da
da rastlanmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz: Ozcamus, A. (2007). Adiyaman
merkez ve cevresindeki adak yerleri ve uygulamalari. [Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi].Gazi Universitesi. s.39.
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yemekler yenir. Yemegi yiyen derhal su bulunan yerlere dogru kosar
bdylece yagmur yagacagina inanirlar (Agcalar, 2009, s.119).

v' Yagmur duasi ayakta yapilr, eller yukari dogru degil;
yagmurun taneleri gibi asagi dogru tutulur. Térene katilan
kadinlardan biri, bakir kovadaki suyun icine cam dalini batirir. Sulan
torene katilanlarin tizerine serper (Deveci, 2003, 5.84).

v" Eskiden kirk bin veya yetmis bin adet kiictik ¢akil toplanip
tzerlerine ihlas suresi ya da baska bir dua okunarak bir cuvala
doldurulurmus.  Yagmur duasina katilanlardan birisi  cuval
yliklenerek bu cuvali denize, iIrmaga ya da sulu bir kuyuya atarmis.
Eger yagmur cok yagarsa cakillar oradan tekrar cikartilir ve etrafa
dagitihirmis  (Agcalar, 2009, s.119). Yagmur duasinda kullanilan
taslarin suya atilmasiyla ilgili gelenek Canakkale (Tanyu, 1968, s.114)
ve Ankara’da (Arik, 2015, s.451) da gorilmektedir.

v’ Eskiden, 6lmus okiiz, at, esek, kopek kafataslarina dualar
yazilarak buiskeletler ya suya atilir ya da yapraksiz bir ¢aliya asilirmis.
Bdylece yagmur yagacagina inanilirmis. Yagmurun dinmesi icin ise
asilan bu kemikler asildig1 yerden alinirmis ya da suya atilmissa sudan
cikarilirmis ancak gliniimiizde boyle bir uygulama bulunmamaktadir
(Agcalar, 2009, s.119).

V' Bir yere uzun siire yagmur yagmazsa koydeki bilgili bir kisi,
dul bir kadinin ¢cocugu ya da ocak sahibi kimseye bir at kafasinin
Uzerine yagmur duasi yazdirilarak, bu kafa bir dere, irmak veya
kuyuya atilir. Bu merasim yapildiktan sonra yagmur yagar. Sayet
yagmur durmazsa at kafasini kuyuya atan kisi, dua ederek kafayi
cikarir ve boylece yagmur durur (Alptekin, 2007, 5.107).

v' Yagmur yagarken cocuklar agizlarini gokyiziine acarak
beklerler veya kosarlar. Bu esnada kimin agzina ilk yagmur damlasi
girerse dmrindin uzun olacagina inanilir (KK.1).

v Yagmurun durmasi icin stipirge yakilir, bu esnada yagmur
dururken poyraz esmeye baslar (KK.2).

E. Yolculukla ilgili Halk inanglarinda Su

Yolculuklarin  ehemmiyetli ve rahat gecmesi icin cesitli
uygulamalarin yapildigi bilinmektedir. Yorede su ile ilgili uygulamalar
sunlardir:

v" Uzak bir yolculuga cikacak ya da askere gidecek bir kimsenin
yola ¢iktiginda arkasindan su dokildigi gorilmektedir. Suyun akis
hiziyla iligkilendirildiginden dolayr askere giden kisinin giinlerinin su
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gibi akip tezkeresinin cabuk gelecegine inanilir (Alptekin, 2007, s.
40).

v" Uzun bir yolculuga ¢ikan kisinin arkasindan su dokdiliir. Su
dokdlirken de “Su gibi git, su gibi gel.” denir (KK.1).

v’ Rlyada akarsu lizerinde bir nesnenin tasindigr goralirse,
uzaklardan bir misafir gelecegine delalettir (KK.6).

F. Halk Hekimliginde Su ile ilgili inanglar

Su, Tirk mitolojisinde yasamin kaynagi olmasi hasebiyle
insanlarca kutsal kabul edilmistir. Bunun yaninda bereket, temizlik,
gic ve sifa kaynagl olarak da sembolize edilmistir. Bugiin
Anadolu’nun bir¢ok yerinde oldugu gibi Silifke’de de suyun ¢esitli
hastaliklari sagaltma gdrevinde kullanildigi gérilmektedir.

v’ “Geceyanigl” adi verilen ve viicutta sabaha karsi olusan yara
su kaynagindan alinan camurla tedavi edilmektedir. Haberi olmadan
komsunun evinin éniindeki ¢esme ya da tulumbanin suyunun aktigl
yerden camur alinip getirilerek yaranin oldugu yere siirtliirse yaranin
sabaha kadar gececegine inanilir (Alptekin, 2007, s.39).

v Geceyanigi oldugu zaman eskiden yanan cirayla bir kuyu ya
da ¢esmenin basina gidilirmis. Yolda bir kisi “Neye gidiyorsunuz?”
diye sordugunda “Gece yanig1 sondiirmeye gidiyoruz.” denirmis.
Kuyu ya da ¢esmenin basinda geceyaniginin oldugu yere camur
surlldikten sonra yanan c¢ira kuyu ya da ¢esmede sdndirdlirmdas.
Bu sayede geceyanigi da kendi kendine gecermis (KK.1).

v' “Eskiden kaynanamin elde tutulan bir terazisi vardi. Bu
terazinin bir kefesine Mushaf’i bir kefesine de bir kap su koyard.
Sonra terazi esit oluncaya kadar kabi suyla doldururdu. Bu suyun
icerisinde sogan kabugu falan atarlardi, bu suyla yikanan hastalikl
cocuklar iyilesirdi.” (KK.3)

v Hasta ¢ocuklarin tedavisi i¢in evlerin yagmur olugunun
altindan kirk tas toplanir. Hasta cocuk, kimsenin gérmedigi bir
zamanda U¢ ya da dort yol agzina gétirdlerek yikanir (KK.1).

v' Halk arasinda “arpacik” ya da “itdirsegi” olarak bilinen
hastaligin tedavisi icin bir miktar arpayr bir tabak suyun icerisine
islarlar. Biraz bekletildikten sonra arpanin suyu sizilerek hasta
kisilerin bu suda yiizlerini yikkamalari saglanir (Alptekin, 2007, 5.108).

v itdirsegi tedavisinde diger bir uygulama da séyledir:
Goziinde arpacik ¢ikan kisi, sabah yiiziini ylkamadan dogruca
képegin su ictigi yere gider. Képegin su kabindan gozlerini yikar.
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Ayrica bazilari arpacigin oldugu yere kopegin kuyrugunu sirer
(Alptekin, 2007, 5.108).

v Ruhsal hastaliklarin sagaltilmasi icin hasta olan kisi iki
haftanin carsamba gilini ikindi vakti denize goturdlir ve izerinden
kirk dalga gecinceye kadar denizde bekletilir. Kirk dalganin bu kisinin
Uzerinden ge¢mesi neticesinde hastali§in gececegine inanilir
(Alptekin, 2007, s.38).

V' “Eskiden deniz, ¢ok biyik bir ziyaret olarak bilinirdi. Herkes
glnimuizdeki gibi denize girmezdi. Ondan cekinirlerdi. Sadece belli
hastaliklari olanlar denize gider ve yardim dilerlerdi. Cocugu olmayan
kadinlar, viicudunun degisik yerlerinde yara olanlar, felgli hastalar
denizden yardim beklerlerdi. Denize girmeden 6nce bazi dualar
ederler ve denize bir arilik (para) atip; ‘Agrim sizim burada kalsin.’
diyerek denize girilirdi.” (Alptekin, 2007, s.38).

v" Nisan ayinda yagan ilk yagmurda su biriktirilir. Bu su hem icilir
hem de suyla ¢imilir (KK.1).

v Ayrica nisan yagmurunun suyu, maya olarak kullanilip st
calinirsa™ yogurdun tutacagina inanilir. Bu yogurdun bir¢ok hastaliga
derman oldugu disundldr. Farkh bir inang olarak nisan aymnin ilk
haftasinda bitkilerin yapraklari tizerine yagan cig taneleri bir kapta
biriktirilerek siite calinirsa yogurt tutar ve bu da bir¢ok hastaligin
dermanidir (Alptekin, 2007, s.40; Agcalar, 2009, s.135; KK.1). Elazig,
Sivas, Kilis, Tortum ve y6renin bircok yerlerinde nisan yagmurlart ile
yikanmanin, bundan i¢menin, yogurt mayalamanin, yemek
pisirmenin, c¢amasir ykamanin, sirke yapiminda kullanmanin,
yiyeceklerin tizerine serpmenin ugur ve bereket getirecegi inancina
rastlanmaktadir (Turkyilmaz, 2013, 5.97).

v Atesi yukselen cocuklarin atesi dusurilemedigi zaman
okunmus suyla eli ytizt yikanir (KK.2)

4 Yorede bir zamanlar halk Nevruzda, Hidir-Ellez’de
denize gidip anneler c¢ocuklarini kirklardi, hastalikli ciltlerde
hastaliklarindan hicbir eser kalmazdi (A.B. Alptekin, 2007, s. 14).

G. Suyun Dékiildiigii Yer ve Zamanla ilgili Halk
inanclarinda Su

Orta Asya kdiltlr cografyasinda hava karardiktan sonra evin
disina su dokdlmesi, suyun akip gectigi yerlere tiikirilmemesi ve
kiicik tuvaletin yapilmamasi, bu tir kirletmeler yapildiginda

2 Sit mayalamak.
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carpilacagl inanci ve cezalandinlma korkusu, Tiark inanglarinin
yasayan son bicimleridir (Roux, 2008, 150; Kalafat, 1995, s.54).
Tirkler suyla temizlenmekten ziyade suyun temiz tutulmasini bir
inang ritUeli haline getirmisler ve aksi davranista bulunan kisilere de
ciddi yaptinmlar uygulamislardir (Kiyak, 2013, s. 24-25). Benzer
uygulama ve inanislar Anadolu’nun muhtelif yerlerinde oldugu gibi
Silifke’de de goriilmektedir.

v' Suya pis ve fena seyleri atmak iyi sayllmaz (Agcalar, 2004,
s.135), bunu yapanlarin ¢arpilacagina inanilir (KK.6).

v' Suyun icerisine isemenin giinah oldugu kabul edilir,
iseyenlerin kismetinin kesilecegine inanilir (KK.6).

v Mezarligin i¢inden akan su igilmez, bu sudan icen kisilere
hastalik getirecegi distnilir (Agcalar 2004: 135).

v Ayakta suicilmez, hastaliga sebep olacagina inanilir (Agcalar,
20009, s.135). Ayakta icilen suyun intihar eden kisilerin ruhlarina gittigi
kabul edilir (KK.2).

v Bahar mevsiminde ne olursa olsun yilda en az bir kez evin
bastan asagi suyla yikanmasi gerektigine inanilir (KK.6).

v' Cocugun kirklama islemi bittikten sonra kalan su evin
icerisine serpilir. Bu sayede evin de kirklandigina inanilir (KK.5).

v' Akan suya tuklrGlmez, ugursuzluk olacagina inanilir
(Agcalar, 20009, s. 135).

v' Ocakta yanan ates kesinlikle suyla s6nduriilmez, atesin kendi
kendine sénmesi beklenir. Yanan atesi suyla séndirmenin bir ocagi
yani “aileyi séndiirmek” anlamina geldigi kabul edilir. Birinin ailesi
felakete ugrayip, basina kot bir is gelirse; “Ocagi sénmds, ocagina
su dokilmus.” gibi tabirler kullaniir  (Alptekin, 2007, s. 62).
Gunimizde de halda Anadolu’da yanan atesin suyla
sondurilmemesi, halkin bilingaltinda yasattigi atesin kutsallig
disiincesiyle aciklanabilir (icel, 2011, 5.900).

v Eger ocaktaki ates su ile sondirilmeye mecbur
kalinirsa, (ic defa “destur” (i¢ defa da “Ote git.” denilerek ates
sondurdlar (KK.1).

v" Olen atalarin ruhlarinin, aksamlari evin cevresine gelerek evi
dis tehlikelerden koruduguna inanilir. Bu nedenle aksamlari evin
disina sicak su dokiilmez; ciinki sicak su 6lilerin ruhunu yakarmis.
Ancak dokilmek zorunda kalinirsa “destur” denilir (Alptekin, 2007,
5.60).
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v’ Bulasik ve banyo suyunun dokildigiu yerden gegilirken
“destur” denir. Destur, demeden gecilirse seytan carpacagina
inanilir (Alptekin, 2007, s.28).

v Isyerisabah acilip siipiriildiikten sonra islerin iyi ve bereketli
olmasi icin kapi 6niine ve is yeri icerisine su serpilir (KK.4).

v Camasir yikanan suyun icerisinde seytan olduguna inanilir.
Bu su, her yere dokiilmez (KK.4, KK.5).

v Besmele c¢ekilmeden yere sicak su dokilmez, sicak suyun
yerdeki ruhlari yakacagina inanilir (KK.6).

v" Aksamlari besmelesiz sicak su dokiilmez, cinlerin cocugunun
yandigina inanilir (KK.5).

H. Hayvanlarla ilgili Halk inanglarinda Su

Yorede saflik ve temizligin semboll olan suyun hayvanlar
tarafindan kirletilmesi hos karsilanmamis ve burumla ilgili olarak
cesitli inanglar ortaya gikmustir.

v' Kopek suya girdikten sonra sirtindaki suyu evin Oniine
silkelerse oraya melek gelmeyecegine inanilir (KK.3).

v Kopegin, insanlarin kullandigl kaba agzini degdirirse bu
kaptan yemek yeme ve su icmenin haram olacagi distndlir. Bu
nedenle o kap yedi kez suyu tasirilarak cesmenin altinda yikanir
(KK.1).

v Kopegin temas ettigin kabin kirklanmasi gerektigine inanilir.
Bunun icin kirli kap kalburun altina konur ve kalbur tzerinden yedi
kez bu islem yapildiktan sonra ters cevrilerek yere kapatilir (KK.5).

v" Cok susamis bir kisi veya hayvana su veren kisinin 6ldiikten
sonra cennete gidecegine inanilir (KK.4).

v' Tavuklarin su ictikten sonra gokyizine baktigr ve Allah’a
hamt ettigi disunulir (KK.1).

. Su Verme ve Su igme ile ilgili inanglar

Silifke  ve  yoOresinde etrafindan  cesitli  ritleller
gerceklestirilen suyun kutsiyetine bagl olarak su verme ve icmeyle
ilgili uygulamalar karsimiza ¢itkmaktadir:

v' Zemzem suyu kibleye dontlerek besmele cekildikten sonra
icilir. Bu esnada dilek dilenirse gerceklesecegine inanilir (KK.6).
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v' Damadin kardesleri evlenmek istiyorlarsa agabeylerinin su
ictigi kaptan su icerler (KK.4).”

v Ayakta su icmenin glinah olduguna inanilir (KK.2).

v' Su ¢ yudumda oturularak icilmelidir, ¢linki stnnet
olduguna inaniimaktadir (KK.4, KK.6).

SONUC

Yoérede tespit edilen su kilti ritiiellerinin temelinde
islamiyet 6ncesi eski Tirk inang siteminde yer alan atalar kiiltd,
tabiat kdltleri, Samanlk vb. uygulamalarinin oldugu asikardir.
Zamanla bu uygulamalarin cogunlugu islamiyet’le bagdastirilarak
surdirilmeye devam edilmistir. Ozellikle yagmur yagdirma,
evlenme, 6lim ritiiellerinde; kotl ruhlardan ve biliyliden korunma,
cocuk sahibi olma vb. ilgili uygulamalarin Silifke halk kdltiriinde
gorulmesi bunun ispatidir.

Yorede suyla ilgili uygulamalarin ¢ogunun fark edilmeden
tatbik edilmesi ve bu pratiklerin islamiyet’in gereklilikleri seklinde
algilandigini disiindirmektedir. Nitekim disariya gece sicak su
doékilmemesi, okunmus su i¢ilmesi, okunmus su ile banyo yapilmasi,
sekeratli kisiye zemzem suyu icirilmesi bu uygulamalarin bazi
ornekleridir.

Turk diinyasinin genelinde oldugu gibi Silitke halk kiiltiiriinde
de suyun temiz tutulmasinin bir zorunluluk oldugu ve bu konuda
cesitli yaptinmlarin oldugu gérilmektedir. Suya tiikirilmemesi,
suya koti nesnelerin atilmamasi ve isenmemesi gibi uygulamalar bu
durumu desteklemektedir.

Silifke’de su kiiltiine bagl olarak su kaynaklarina, akarsu ve
denize kutsiyet atfedilmektedir. Bu yerler su ile ilgi cesitli
uygulamalarin  gerceklestirildigi mekanlar olarak  karsimiza
¢tkmaktadir. Dileklerin  gerceklestirilmesi icin  Goksu nehrine
dileklerin yazilip atilmasi, kismet acilamasi icin denize gidilmesi,

3 Manisa’nin Soma ilcesi Hatunkdy’de kdylin ¢esmenin havuzuna damadin
atilmasi ve ayni ¢esmeden damadin avucundan su igilmesiyle ilgili
gelenekten bahsedilmektedir. Ayrintil bilgi icin bkz: Colak, F. (2012). Gerdek
pnari (Gaziantep) efsanesi tzerine bazi degerlendirmeler. Ttrklik Bilimi
Arastirmalari (32), 55.

78



hasta cocuklarin denize gétirilerek kirklanmasi vb. bunlardan
bazilandr.

Adriyatik’ten Cin Seddi’ne uzanan Kkdiltir cografyasinda su
kiltd ile ilgili benzer uygulamalarin gorilmesi bu unsurlarin ortak bir
zeminden geldigini géstermesi agisindan 6nemlidir.
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8 VE 9. YY iSLAM TARiHi KAYNAKLARINDA HAC

Abdurrahman Giilmez*

Ozet

Bu calisma 8 ve 9. yy’da yazilmis Hac menasiki hakkindaki
kaynaklar (izerinde islam tarihi acisindan bir degerlendirmeyi
icermektedir.

islam’in bes sartindan biri olan hac ibadeti Kur’an-1 Kerimde
“Oraya gitmeye giicii yetenlerin o evi ziyaret etmesi, Allah'in insanlar
lizerinde bir hakkidir.” (Al imran 3/97) seklinde farz kilinmistir.
Calismamizda 8 ve 9. yy’daki hac ibadeti ile ilgi bazi 6nemli
gordigimiz kaynaklar hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra bu
kaynaklarda hac ibadeti ile ilgili kisimlar detayll bir sekilde
incelenerek degerlendirilmeye calisilacaktir.

Halife b. Hayyat, Taberi, Yakubi, ibni Habib ve Belaziiri hac
konusunda bilgi veren en eski islam tarihi kaynaklarindan bazilaridir.
Bu kaynaklarda haccn tarihi, hacan nasil  yapildigl, hac
yolculuklarinda hacilarin  karsilastiklart  zorluklar gibi konulara
deginilmistir. Bu eserler ayni zamanda déneminin siyasi olaylari
Mekke ve Medine’deki sosyal ve ekonomik hayat hakkinda da bilgi
vermektedir. Bu eserlerden bazilari her yil secilen hac emirlerinin
isimlerini belirtmelerinden dolayi 6zellikle 8 ve 9. yy icin dnemli birer
kaynak teskil etmektedir. Tabi bunlarin disinda islam tarihini anlatan

genel tarih kitaplari ve halifeler tarihini ihtiva eden eserlerde de hac

* Dr. Ogr. Uyesi, Giimiighane Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve
Sanatlar Bélimd, abdurrahman.gulmez@gumushane.edu.tr.
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konusu islenmis ve bu konuda bilgi vermektedirler. Bu nedenle Hac
hakkinda genis ve detayli malumat veren bu eserler dénemin siyasi
hayatina da isik tutmaktadir. O dénemde Hac ibadeti siyasi olarak ta
onemli olmasi nedeniyle Hicaz’a ve Haremeyn’e sahip olan hem
islam diinyasinin lideri hem de bir halifenin veya sultanin
mesrulugunun tasdiki demekti. Onun iginde hicaz bélgesi tarih
boyunca devletlerin rekabet sahasi olmustur.

Biz de bu rekabetin islam tarihi agisindan giinimiize igik
tutmasi baglaminda bu kaynaklariinceleme ve degerlendirmeye tabi

tuttuk.

Anahtar Kelimeler: Hac, Taberi, Yakubi, ibni Habib, Belaziri.

HAJJ IN 8TH AND 9TH CENTURY ISLAMIC SOURCES

Abstract

This study includes an evaluation of the sources about Hajj
written in the 8th and 9th centuries in terms of Islamic history.

The pilgrimage, one of the five pillars of Islam, has been
made obligatory in the Qur'an as "It is Allah's right over people to
visit that house for those who can afford to go there" (Al-i Imran
3/97). In our study, we will give information about some important
sources related to the pilgrimage in the 8th and 9th centuries. Later,
the parts related to pilgrimage worship in these sources will be

examined in detail and will be evaluated.
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Caliph b. Hayyat, Tabari, Yakubi, Ibn Habib and Belaziir{ are
some of the oldest sources of Islamic history that provide
information on pilgrimage. In these sources, subjects such as the
history of the pilgrimage, how the pilgrimage was made, and the
difficulties faced by the pilgrims during their pilgrimage were
mentioned. These works also provide information about the
political events of the period, the social and economic life in Mecca
and Medina. Some of these works constitute an important source
especially for the 8th and 9th centuries, as they indicate the names
of the pilgrimage orders chosen every year. Of course, apart from
these, the subject of pilgrimage is also discussed in the general
history books describing the history of Islam and the works
containing the history of the caliphs and they provide information
on this subject. For this reason, these works, which give extensive
and detailed information about Hajj, also shed light on the political
life of the period. At that time, due to the political importance of the
pilgrimage, it meant both the leader of the Islamic world and the
confirmation of the legitimacy of a caliph or sultan, who owned the
Hijaz and the Haremeyn. The Hejaz region has been the competitive
field of states throughout history.

We have subjected these sources to examination and
evaluation in the context of shedding light on the present day in

terms of Islamic history.

Keywords: Hajj, Tabari, Jacob, ibn Habib, Belaziiri
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8 ve 9.yy islam Tarihi Kaynaklarinda Hac

Hac, “Oraya gitmeye glicli yetenlerin o evi ziyaret etmesi,
Allah"in insanlar iizerinde bir hakkidir”. (Al-i imran 97) Bu calismada
islam’in bes sartindan biri olan hac hakkinda 8 ve 9. yy’da yazilan
énemli bes islam tarihi kaynagi hakkinda bilgi vermeye calisacagz.
Bunlardan halife b. Hayyat, Taberi, Yakubi, ibni Habib ve Belaziiri hac
konusunda bilgi veren en eski islam tarihi kaynaklarindan bazilaridir.
Bu kaynaklarda haccn nasil yapildig, haccan tarihi, hac
yolculuklarinda hacilarin karsilastiklart  zorluklar gibi konulara
deginilmistir. Haccin yapildigi ve Mislimanlar icin dnemli bir yer olan
Hicaz bélgesi ve Haremeyn’e sahip olmak bir Halifenin ve sultanin
mesrulugunu tasdik ettiriyordu. Bu eserler Ayni zamanda dénemin
siyasi olaylari Mekke ve Medine’deki sosyal ve ekonomik hayat
hakkinda da bilgi sahibi olmamizi saglamaktadir. Mesela Bu
eserlerden bazilart Her yilin hac emirlerinin isimlerini
belirtmelerinden dolay1 bu eserler 8 ve 9. yy icin 6nemli birer
kaynaktirlar. Tabi bunlarin disinda islam tarihini anlatan genel tarih
kitaplari ve halifeler tarihini ihtiva eden eserlerde de hac konusu

islenmis ve bu konuda bilgi vermektedirler.
1. Halife b. Hayyat

Bu kaynaklardan biri olan Halife b. Hayyat’'in et-Tarih (777-
854) adli eserinde insanlarin tarih yolu ile hac, orug, kadinlarin iddet
ve borclularin 6deme zamanlarini takvim sayesinde bilebildiklerini
belirtir. Halife b. Hayyat bu eserde tarihin, zamanin ve takvimin

belirtiimesine dnem vermis olacak ki olaylari yillara gére kronolojik
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olarak vermistir. Halife b. Hayyat eserde takvim kavramini ayetlerle
destelemistir. Hz. peygamberden hilalin farkli durumlarinin izahini
istenildiginde “Ey Muhammed sana hilal halindeki aylari sorarlar. Deki
onlar insanlarin ve hac vakitlerinin élctsiiddr.”(Bakara 189) ayni
zamanda “Biz geceyi ve glindlizii varligimiza delalet eden birer delil
kildik. Sonra Rabbinizden bir lituf aramaniz, yillarin sayisini ve
hesabini  bilmeniz icin gecenin karanhigini silip (yerine) esyayi
aydinlatan giindiiziin aydinligini getirdik. iste biz her seyi uzun uzadiya
anlattik.” (isra 12) gibi ayetlerle de haccan da dogru zamanda
yapiimasina dikkat cekerek 6rnek gostermistir. (Halife b. Hayyat,
2001, 73) Bu eseri 6nemli kilan ise 622 ve 847 yillari arasinda hac
mevsiminde hacilara hac yaptirmakla gérevli olan hac emirlerinin
isimlerini yillara gore vermesidir. Hicri 6. yilda Hz. Osman hac
mevsiminde Kabe’ye hediye edilen develerin idaresine tayin edildi.
(Halife b. Hayyat, 2001, 104) 8. yildaki hac mevsimini ‘Attab b. Useyd
b. Ebi'l-Ays b. Umeyye, 9. yildakini Hz. Ebubekir idare etti. Hz.
Peygamber Kabe’yi tavaf eden misrikler icin hacca bazi kurallar
getirmistir. Clnk{ mugsrikler Kabe'’yi ¢iplak olarak tavaf ediyorlardi.
Onun icinde Hz. Peygamber H.9/631 yilinda mdsriklerin bu sekilde
hac yapmalarini yasaklamistir. 10.yilda hz. Peygamber veda hacc
yapti. (Halife b. Hayyat, 2001, 117-118) Ayni yil hacc ‘Attab b. Useyd
yaptirmis, bazi ravilere gore ise Abdurrahman b. Avf yaptirmistir. 11
yy’da hacci Hz. Omer, 12. yilda Hz Ebubekir, 13. yilinda Abdurrahman
b. Avf yaptirmistir. (Halife b. Hayyat, 2001, 145-154) 14. yilda
Abdurrahman b. Avf Hz. Peygamberin eslerine hac yaptirmistir. 4.
Yildan 22. yila kadar hacci Hz. Omer yaptirmistir. (Halife b. Hayyat,
2001, 159) 24.yillda haccr Abdurrahman b. Avf, 25. yilda Hz. Osman
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yaptirmis ve 26.yildan 36 yila kadar da Hz. Osman bu gorevi ifa
etmistir. (Halife b. Hayyat, 2001, 196-198) Hz. Osman 36. yilda hac
idaresini Abdullah b. Abbas’a verdi. Hz. Ali’"de Kurban bayraminda
insanlara namaz kildirdi. (Halife b. Hayyat, 2001, 220) Halife b. Hayyat
232/846-47 yilina kadar hac emirligi gorevini yapmis olanlarin
isimlerini bu sekilde vermektedir. Bu Hac emirligi gbrevini isteyen
cok kisi oldugundan 660 yilindan itibaren bu konuda rekabet
baslamis hatta savasa sebep oldugunu belirtir. 40.yilda Muaviye b.
Siifyan hac mevsimini idare etmesi icin Yezid b. Secre er Ruhavi'yi
Mekke’ye gondermis ama Mekke valisi Kusem b. Abbas onu
engellemis ama arabulucularin araya girmeleriyle o yil Seybe b.
Osman haccr idare etmis ve namazi kildirmistir. (Halife b. Hayyat,
2001, 245-246) 51. yilhinin hac mevsiminde Muaviye oglu Yezid’e biat
almak icin Mekke’ye gelmistir. (Halife b. Hayyat, 2001, 261) 63.yilda
kimi ravilere gére hacci Abdurrahman b. Zeyd b. Hattab kimi ravilere
gore ise o yil hicbir emir haccr idare etmemistir. (Halife b. Hayyat,
2001, 304) 75. yilda Abdiilmelik b. Mervan hac yapmak icin Mekke’ye
geldiginde bir konusma yaparak kendinden 6nceki bazi halifeleri
kotilemis ve kilicint gostererek isyan edenin cezasi budur diyerek
halki tehdit etmistir. (Halife b. Hayyat, 2001, 328-329) Halife b.
Hayyat, 847 yilina kadar Mekke ve Medine’de yasanan olaylari,
halifenin vekili olan valiler ve hicaz bdlgesindeki sosyal hayat
hakkinda bilgi vermektedir. Halife b. Hayyat, ibni ishak’in eserinden
faydalanmistir ki zaten ibni ishak’ta eserini (el- Megazi) kronolojik
olarak yazmustir. Halife b. Hayyat, Velid b. Yezidin hac emirligi
yaptigini yazar Belaziiri ise bu konuda Ensabli'l-esraf adli eserinde

Velid b. Yezidin hac emirligiyle gérevlendirildigini ama bu gorevi
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gulami olan isa b. Mukassim’e verdigini onun da hac mevsiminde
hacllara namaz kildirmis ama dénemin halifesi Hisam b.
Abdilmelik’in bu olayr duydugunda cok sinirlendigini belirtir.

(Kamuran M. 2017,601)

ibni Habib

9.yy yazarlarin olan Muhammed bin ibni Habib (6.860) el-
Muhabber adli eseri de bir hac kaynagi olarak gorilebilir. (Mehmet
S. B., 2020:530) Bu eser ayni zamanda Bagdat tarih yazicilig
konusunda da miiracaat edilebilecek énemli bir eserdir. Eser hac ile
ilgili 6nemli bilgiler ihtiva eder. ibni Habib bu eserin “Tesmiye Men
Ekam el-Hac ve isme’ el Hulefa” bashg altinda kisaca her halifenin
adi ve nesebini kaydetmistir. Onemli bir gérev olan hac emirleri
hakkinda hicbir vermedigi gibi dénemin siyasi ve sosyal olaylarini da
vermemistir. Ki bir halifenin en énemli islerinden biri hac emirini
secmekti. ibni Habib, halife b. Hayyat gibi hac emirlerinin isimlerini
eserinde zikretmemektedir. Sadece bir yerde 41 yilinda emir’il hac
konusunda ihtilaf oldugu o yil da acaba Enbise b. Ebu Stifyan mi hac
yaptirdi yoksa Utbe b. Ebu Siifyan mi yaptirdi? Bu konuda bir ihtilaf
olmus ve ibni Habib Hisam b. Mahmud Kelbi’nin sdziine glivenerek
o yil (41) hac emirinin Enbise b. Ebu Siifyan oldugunu belirtir. ibni
habibin Mahmud Kelbi’nin 6grencisi de oldugundan ondan ve

eserlerinden cokca istifade etmistir. (ibni Habib, 2009, 11-19)
Belaziiri

9.yy’In 6nemli tarih¢ilerinden olan Beldzir’nin (6.892)

Fatuhul Buldan adli eserinde Mekke ve Medine hakkinda bilgi
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vermekte, hacilarin emniyeti, hz. Peygamber déneminde yasanmis
olan hacilarin sorunlari ve sonraki dénemlerde de hacilarin ikamet
etme meselelerini, haclarin en ¢ok yasadiklari su sikintilarin,
hacilarin yollarda yasadiklari dogal afetlerden, hac emirligi yapan
sahislarin isimlerinden ve hacca giden halifeler Harun Resid, el-
Mansur, el-Mehdi hakkinda da bilgi vermektedir. Hz. Peygamber
Mekke’yi fethettiginde okudugu hutbede cahiliye dénemine ait olan
ve Mekkelilerin seref saydigi her seyi kaldirdigini sadece Sidanet
(Kabe muhafizligr) ile Sikayeti (hacilara su temini isleri)
kaldinimadigini séylemistir. Eser kurani kerimdeki hac suresiyle ilgili
olan hadisleri ve olaylari sahabeler ve dénemin alimlerinin agzindan
hac konusuna deginilmistir. Hac mevsiminde Mekke’deki evlerin
hacilara kiraya verilmesinin caiz olmadigini hac mevsiminin disinda
ise bu evlerin kiraya verilmesi ve baska sekilde kullaniimasinda bir
mahsur olmadigi belirtilmistir. (Belaziiri, 2013, 46-49 ) Hacllar igin
yapilan su kuyularindan “Biz, hacilar icin Siinbile kuyusunu kazdik;
bunun bulut suyunu, Allah Ziilcelal gékten indirmistir’” yine “Biz,
hacilar icin el-Gamr kuyusunu kazdik; onun suyu, sel sulari gibi
sarildayarak akar.” diyerek bahsetmektedir. Hicri 80.yilda pazartesi
glni Mekke’yi basan el-Ciihaf ve el-Ciiraf sel felaketinden dolay:
haclardan ve sehir halkindan bazilari 6lmiis bazilarinin da esyalari selde
telef olmustu. Hicri 120 yilinin hac mevsiminde de Eb{ Sakir adinda
bir sel olmustur. (Belaziiri, 2013, 55-61) Abbasi halifesi el-Mansur
(754-775) 775 ylinin hac mevsiminde hac icin gittigi Mekke’de vefat
etti. (Belaziiri, 2013, 337) Eser islamiyet’in ilk (i¢ asrinda fethedilen

Ulke ve sehirler hakkinda bilgi vermektedir. Belaziiri bu eseri
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yazarken Ebu Huzeyfe ishak b. Bisr (6.821), el-Vakidi (6.822), Ebu
Ubeyde Ma’mer b. El-Misenna (6.825), Muhammed el-Medaini
(6.840) gibi tarihgilerin eserlerinden epey yararlanmistir. (Kamuran

M.H, 2017, 602-603)

Yakubi Tarihi

9.yy tarih¢ilerinden olan Ya‘kabi (6.897), Farsca’ya terciime
edilmis olan Tarihu’l-Ya’kabi adl iki ciltlik eserinin ikinci cildinde
Misir, Sam, Bagdat ve Yemen’den gelen hacilarin yol glizergahlarin,
su kuyularini, dinlenme yerlerini ve hacilarin ihrama girdikleri yerler
hakkinda bilgi vermektedir. Eserde halifelerin biyografisi ve ddnemin
olaylari verildikten sonra eserin son kisminda hac emirlerinin isimleri
verilmistir. Mekke’de halifeligini ilan eden Abdulla b. Zibeyr
déneminde hac emirligi 685’ten 688 yillari arasinda Abdullah b.
Zibeyir, 688 yilinda Zibeyir'in oglunun bayragiyla Muhammed b.
Hanife, 702 ve 703 yillarinda ise Ziibeyir'in oglu (?) hac emirligini
yapmistir. (Yakubi, 1382, 216) Halife Abdiilmelik dénemindeki hac
emirleri sdyledir; 695-697 yillari arasinda haccac b. Yusuf, 697 yilinda
Abdullah b. Mervan, 698-703 yillari arasinda aban b. Osman b. Affan,
704 yihinda siileyman b. Abdiilmelik, 706 yilinda aban b. Osman 707
yilinda Hisam b. ismail mahzumi, 708-709 yilarinda hisam b. ismail
mahzumi hac emirligi goérevini ifa etmistir. (Yakubi, 1382, 234) 708
yilinda Hisam b. ismail’in hac emirligini bir daha zikretmekte ve Omer
b. Abdiilaziz hem hac emirligi hem de hac yapmustir. (Yakubi, 1382,
247) Sileyman b. Abdilmelik (715-717) 717 yilinda hac yapar ve
burada oglu Eyiip icin biat istemistir. (ismail Y, 2010, 80-81) Onun

dénemindeki hac emirliklerini 715 yilinda Ebubekir b. Omer b. Hizm,
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716 yihinda Suleyman ve 717 yilinda ise Abddlaziz b. Abdullah b. Halid
yaptirmistir. (Yakubi, 1382, 260) Bunlarin disinda Il. Yezid (720-724)
dénemindeki hac emirleri, (Yakubi, 1382, 281) Hisam b. Abdilmelik
dénemi hac emirleri, (Yakubi, 1382, 301-302) Il. Mervan dénemi hac
emirleri, (Yakubi, 1382, 327)ilk Abbasi halifesi Ebul Abbas Sefah
dénemindeki hac emirleri, (Yakubi, 1382, 349) Mansur dénemindeki
hac emirleri, (Yakubi, 1382, 387) Mehdi dénemi hac emirleri, (Yakubi,
1382, 404) Harun Resid donemi hac emirleri (Yakubi, 1382, 443) ve
Emin b. Harun Resid dénemi hac emirlerinin(Yakubi, 1382, 458)
isimlerini ve gorev yaptiklari yillari vermektedir. Eser Abbasi
halifelerinden baslayip halife miitevekkil ddneminin sonuna kadar
gelen halifeleri anlatmaktadir. Yakubi’nin olaylari hem kronolojik
olarak vermesi ve yararlandigi kaynaklari zikretmesi bu bilgiler
arasinda hac ile ilgili bilgileri ve hac emirlerini yazmasi eseri daha da
onemli kilmaktadir. Yakubi’nin yararlandigi kaynaklar ve fihristleri de
ayni zamanda Vakidi ve Me’sar-i Sindi de zikredilmistir. Yakubi’nin
hac ile ilgili verdigi bilgiler Taberi’nin eserinin verdigi bilgilerle
aynidir. Yani Taberi’nin, Vakidi’nin ve Ebu Me’sar’in eserlerinin
verdikleri bilgiyle ayni sadece Ebu Me’sar’in eseriyle biraz fark var
cuinkl Me’sar hicri 170 yilina kadar olan olaylari anlatirken Yakubi 197
yilina kadar olan olaylari anlatmaktadir. Yakubi tarihini Mesudi’nin
Muruc el-Zeheb’inde ayiran Yakubi’nin olaylart 197 yilina kadar
Mesud’i ise 335 yilina kadar ki olaylari anlatir ama asil fark Yakubi
faydalandigi kaynaklari zikrederken Mes(di Muruc el Zeheb’in
sonunda hac emirleri i¢in bir béliim agmis ama eserinde kullandig
kaynaklardan hi¢ bahsetmemistir. Mesudi’nin eserinde 203 ile 213

yillari arasinda bilgi farkliliklari vardir ama o yillara ait diger
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kaynaklarda bu bilgi farklihgl yoktur. Mesudi’nin bu hatasi kitap

hatasina verilmistir. (Kamuran M. H., 2017,602-603)
Taberi Tarihi

9.yy’da yasamis olan tarih¢i ve din alimi olan Taberi’nin
(6.922) milletler ve hiikimdarlar tarihi adli bes ciltlik eseri 5nemli bir
hac tarihi kaynagidir. Birinci cildinde yaratiistan bahsederken
Allah’in zaman ve saat dilimini de insana 6greterek namaz ve hac
vakitlerinin belirlenmesini sagladigini belirtilir. Taberi bunu su ayetle
desteklemektedir: “Senden hilaller hakkinda soranlar olur. Onlara de
ki, hilaller hac vakitlerini bilmek ve umumiyetle insanlar icin bir
rehberdir” (Bakara: 190). Eserde hac ibaresini ilk defa bu sekilde
kullanmistir. (Taberi, 1991, 4)Ayni ciltte Hz. Adem’in yeryiiziine
indirilmesi ve Allah’in Hz. Adem’den Kabe’yi yapmasini istedigi ve
Kabe’yi tavaf ederek haccive kurallarini 6gretmistir. Hz. Adem’in kirk
defa hacca gittigini sdyler. Daha sonra ki dénemlerde yikilan ve
temelleri kaybolan Kabe’nin bulunmasi ve tamiri icin ylice Allah Hz.
ibrahim’e melekler géndererek Kabe'yi yeniden insa ettirmis ve
haccin farz oldugunu halka bildirmesini emretmistir. Bunun igin su
ayet indirilmistir; “insanlari hacca ¢agir, onlar yayan veya zayif
develere binerek gelsinler; onlar muhtelif uzak yerlerden gelirler.”
(Hac: 23) Bu ¢agn (izerine Hz. ibrahim halkina haccin kurallarini
6gretmis ve haccin farz kilindigini bildirmis halkida Allah’a ve hz.
ibrahim’e iman etmislerdir. Bu ciltte Hz. Adem ile Hz. ibrahim

déneminde kadar olan hac tarihi anlatilir. (Taberi, 1991, 342-356)
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ikinci cildinde Hz. ilyas ile Hz. Hizir'in her yil hac ayinda
bulustuklarini, Hz. Muhammed'in atasi olan Maad b. Adnan’in israil
ogullarmin peygamberleriyle hac yapmis, haccin isaretleri tayin
edilmistir. (Taberi, 1991, 812)

Uclincii ciltte Ebrehe, Araplarin kutsal gérdiigi ve hac ettigi
Kabe’yi yikma tesebbiisiinde bulunmasi anlatilir. (Taberi, 1991, 1114)

Dérdiinc ciltte islamiyet’in gelisinden sonra Mislimanlarin
hac yapmasini ve haccin nasil yapilacagini, hacilarin su, yemek,
barinma gibi ihtiyaclarinin karsilanmasi icin yapilan hizmetler,
hacilara hac yaptiracak hac emirleri hakkinda bilgi vermektedir. Bu
ciltte haalarin nasil hac yapacagi uzun uzun anlatilir. Ayni ciltte
Mekke reisligi ve hacilara hac yaptirmak icin Kureys ve Huzaa
kabilelerinin rekabeti anlatilir. (Taberi, 1991, 22-3 4)

Besinci ciltte Taberi olaylar hicri yilina gére vermeye
baslamistir. Bu ciltte hicri 4 ve 5. yillarinda hac islerini Mekkeli
putperestler tarafindan yapilmistir. (Taberi, 1991, 461) Hicri 6.yilda
Hz. Peygamberin hacca gitmek istemesi ve miinafiklarin engellemesi
ve Hz. Peygamberin hacci anlatilir. Hicri 7. Yilda da hacci putperestler
yaptirdi. (Taberi, 1991, 624) Mekke’nin fethine kadar hac
organizasyonunu gorevini minafiklar yaptigindan ve Mekke’nin
fethinden sonra Misliiman hac emirlerinin ismini, Hz. Peygamberin
hacar nasil yaptigi kurbanlar nasil kestigi ihrama girisi gibi hac
konularini anlatiimaktadir. Bu ciltti daha 6nemli kilan ise hicri takvimi
kullanarak olaylari yillari gére vermesidir.

Bu eserlerin disinda hacla ilgili bilgileri ihtiva eden diger

eserler sunlardir;
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El-Velid b. Hisam el- Kahzemi’nin (6.780) eserin ismi
bilinmemektedir. Eser halifelerin dogum ve 6liim tarihlerini, tahta ¢ikis
ve inislerini, farkli devlet adamlari ve hac emirlerinin isimleri hakkinda
bilgi vermektedir. Bu eser Halife b. Hayyat’in kaynaklari arasinda
gecmektedir.

Ebu ‘l-yakdan stihaym b. Hafs (6.812) eserin ismi bilinmemekte
olup Halife b. Hayyat bundan istifade etmistir. Eser Emeviler
doénemindeki Irak valilerinin isimlerini, Halifelerin vefat yillarini,
oldikleri ve dogduklari yerleri ve hac emirlerini yazmaktadir. (Halife
b. Hayyat, 2001,47-48) Tarih Ahbar el-Hulefa/ Hisam Kelbi (6.826),
Tarih el-Hulefa/Ebu M a’ser Sindi (6.792), Tarih el-Kebir/ Muhammed b.
Omer Vakidi (6.829), el-Mahber/ Muhammed b. Habib (867), Miiruc el-
Zeheb/ali b. Hiiseyin Mesudi (6.968) (Kamuran M.H, 2017, 608-609)

Sonug

islam tarih yaziciliginda yazilan eserler arasinda hac konusu
hakkinda yazilan eserler genel olarak hac emirleri hakkinda bilgi
vermekte ve bu eserlerde haccin 6nemi, hac téreninin nasil
yapilacagl, haccin kurallari, hac emirlerinin goérevleri, bunlarin
emrinde olan diger gorevliler ve bunlarin gorevleri (¢ctinkii bunlar
hacilarin su, yemek, barinma, gilivenliklerini saglamak ve ihtiyaglarini
gidermekle gorevli olanlar) hakkinda genis bir malumat
vermektedirler. Muellifler eserleri birilerinin istegi (izerine kaleme
almamis olup gorduklerini, yasadiklarini ve duyduklarini kendi
cabalariyla kaleme almalariyla islam tarih yaziciliginda énemli bir yer

tutan hac konusuna da deginmislerdir. Boylece Misliimanlar igin
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6nemli bir konu olan haccinda ilk kaynaklarr yazilmaya baglanmistir.
Haci 6nemli kilan bir diger sebep ise siyasi rekabetti. Hacilarin
Haremeyn bolgesinde rahatc¢a hac yapabilmesi i¢in bélgenin huzurlu
ve asayisin saglanmasi gerekiyordu. Bunu saglayan siyasi gii¢ hicaz
bolgesine de sahip oluyordu. Onun icinde hicaz bdlgesi tarih
boyunca sirekli devletlerin rekabet sahasi olmustur. Hac ile ilgili
yazilan eserlerin ilkleri 8 ve 9. yy’da ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
bilinenler Yakubi, Taberi, Belaziiri, ibni Habib, Mesudi, Ebu Ma’ser,
Vakidi, Halife b. Hayyat’tir. Bu miuellifler birbirinden
faydalanmislardir. Mesela Taberi “Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi’”’
adl eserinde Ahmed b. Sabit el-Razi tizerinden yaklasik yliz defa Ebu
Ma’ser’den nakiller yapmustir. Bu nakiller yasanmis olaylarin tarihini,
savaslarin ve fetihlerin tarihini, bazi sahsiyetleri, halifelerin tahta
cikis ve inislerini ve hac emirleri hakkinda bilgiler vermistir. Bu
eserlerin hepsi tam olarak bir hac kitabi 6zelligi tasimamaktalar,
muellifler eserlerini yazarken hac hakkinda kimi zaman kiiciik bilgiler
olarak kimi zamanda eserlerin kiictik bir kismini hacla ilgili bilgilere
ayirmislardir. Eserlerin biylk kismi genel olarak hac mevsiminde
yasanmis bir olayi, tayin edilen veya azledilen hac emirleri hakkinda

birer ciimle bilgi vermektedirler.
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KiLiS ULU CAMi SUSLEMELERI
Akin Tercanl”

Ozet

Kiltirel mirasin 6nemli gostergelerinden biri de hig
kuskusuz mimari eselerdir. Yasamin somut taniklari olan dini
mimariler semavi dinlerin mekansal diizlemde simgeleridir. inang
sahiplerinin bulusma noktalari olan ibadethaneler, ylizyillar boyunca
her dinin/inancin “kutsal alan” olma islevini siirdirmslerdir. islam
sanati agisindan “fanilik” ilkesi ekseninde gelisme gdsteren mimari
kiltdr ortami, gecici olanin kutsal deger tasiyan vyapilarla
sekillenmesi ilkesi, sanati ve sanatsal bakis agisini yani estetik algiyi
besleyerek kendini prestijli yapilarin insasinda daha fazla
gostermistir. Bu agidan dini yapilar diger yapi tiirlerine gére daha
farkli bir konum elde etmislerdir. Tirk-islam sanatinin ve dini
mimarisinin omurgasini camiler teskil etmistir. Cami mimarisinin en
6nemli kavramlarindan birini de “ulu camiler” olusturmustur.
Kavramsal diizeyde ve genel kabulle, bir sonraki insa edilene kadar
kentin en buiyilk yapisi olmasi ve Cuma namazi kilinabilmesi amacini
tasimasi ulu camileri kendi tiiriindeki mimari gelisim zincirinin ilk
halklarindan da biri yapmistir. Bir diger ifade ile ulu camiler, sadece
Cuma namazinin icra edildigi dini mekanlar degil ayni zamanda
sehrin ya da yerlesim alanin ticari-kiiltirel ve sosyal yasantinin adeta
merkezi olma goérevlerini de Cumhuriyet dénemine kadar
korumuglardir. Biz de bu ¢alismamizda, eldeki mevcut verilere gére
Kilis’in en eski yapisi olan ve Memlik devletinin egemenligi
déneminde insa edilen Ulu Cami bezemeleri (zerinde duracagiz.
Arastirmamizda, tamir kitabesinden yola ¢ikilarak 1388 yilindan énce
yapilmis oldugunu anladigimiz caminin harim, harime giris portaliile
glney cephesindeki bezemeler hakkinda detayli olarak bilgi
verilerek yapinin benzerleriyle olan iliskisi incelenecektir. Cephesel
bezemelerin bagli oldugu bélgesel siisleme kiiltiird bir diger ifade ile
Guiney etkileri agisindan yapinin konumu ve énemi de ¢alismanin
sonunda ulasiimak istenen amagclardan biridir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi
Bolimd, akintercanli@kilis.edu.tr.
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KiLiS GRAND MOSQUE DECORATIONS
Abstract

One of the important indicators of cultural heritage is
undoubtedly architectural works. Religious architectures, which are
tangible witnesses of life, are also spatial symbols of divine religions.
Places of worship, which are the meeting points of believers, have
continued to function as the “sacred space” of every religion/belief
for centuries. The architectural culture environment, which
developed in the axis of the principle of “mortality” in terms of
Islamic art, the principle of shaping the temporary with structures
of sacred value, showed itself more in the construction of
prestigious structures by feeding the art and artistic perspective,
namely aesthetic perception. In this respect, religious buildings have
gained a different position compared to other types of structures.
Mosques constituted the backbone of Turkish-Islamic art and
religious architecture. One of the most important concepts of
mosque architecture was the “grand mosques”. At the conceptual
level and with general acceptance, the grand mosques being the
largest structure in the city until the next one is built and it has the
purpose of performing Friday prayers, has made the grand mosques
one of the first people of the architectural development chain of its
kind. In other words, the grand mosques have not only been the
religious places where Friday prayers are performed, but also they
preserved their duty of being the center of the commercial-cultural
and social life of the city or the residential area until the Republican
period. In this study, we will focus on the decoration of the grand
mosque, which is the old structure of Kilis and was built during the
reign of the Mamluk state, according to the available data. In our
research, the relationship between the building and its counterparts
will be examined by giving detailed information about the mosque
sanctuary (harim), the entrance portal to the mosque harim, and the
ornaments on the south facade of the mosque, which we
understand that it was built before 1388, based on the repair
inscription. The location and importance of the structure in terms of
the regional ornamental culture to which the facade ornaments are
connected, in other words, in terms of Southern influences, is one
of the aims to be achieved at the end of the study.
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Mosque

1. Yapinin Mimari ve Siisleme Ozellikleri

Kilis ulu cami, sehrin glinimize ulasan en eski dini mekanidir.
Haca Gimis mahallesinde bulunan eser, Ulu Cami sokagi olarak
isimlendirilen bir alanin ortasinda yer almaktadir. 1717 tarihli Hur(fat
defterindeki kayda gore yapi Sibdt Mahallesi’nde bulunmaktadir
(Tektuna, 2020, s. 128). Sokak dokusu ile mimarilerin girift bir sekilde
tanzim edildigi bu alan sehir tarihi agisindan da en O6nemli
bolgelerinden biridir. Arsiv belgelerinde ‘Cami-i Kebir’ (Diindar, 1999,
s. 71) olarak adi gecen yapi Osmanl hakimiyeti 6ncesinden
ginimize ulasan ender camilerdendir. Memlikli hakimiyeti
zamaninda (Ayaz, 2020, s. 25-28, 75-78) insa edildigi anlasilan dini
yapinin ibadet alani basta olmak tizere, dogu ve batidaki mekanlarin
arazi sartlarina gére konumlandirildigr anlasiimaktadir (Ciz. 1). Harim,
avlunun dogu ve bati kanadinda bulunan medrese odalari/hiicreleri
ile kuzey cephedeki revakli avlusu genel gorinim itibariyle
MemlUkld yapilarindaki genel plan diizenlemelerinin? bir baska ifade
ile blylk boyutlu/abidevi gorinimli cephe uygulamalarinin
tesirinde kalmadigini goésterir. Bu durum da caminin mimari
programindan ziyade asagidaki bélimlerde daha detayl tzerinde
duracagimiz gibi cephesel bezemelerinde Memlikli sanatinin
tesirinde kaldigi anlamina gelir. Yapinin harimi kibleye enlemesine
uzatilmig iki sahindan meydana gelir. Enlemesine iki sahinli ibadet
mekaniyla harim kismi dikdértgen planli bir gériiniim arz eder (Plan.
1-2). Yapi, ulu cami olarak insa edilmis olmasina ragmen avlunun
genis bir alana yayilmadigr gorilir. Kiglk tutulan avluya iki yerden
giris vardir. ilk gecit kismi, kuzeydogudaki basik kemerli portaldir

'Kilis’te Osmanli hakimiyeti 6ncesinde Alaca Cami (Katranai) ile Akcurun
Cami isimleri gegmektedir. Bahsi gecen yapilarin ilk insa dénemlerindeki
mimari programlar bilinmemektedir. Bu yapilarin icinde sadece ulu cami
orijinal mimari dokusunu biiyiik oranda koruyarak giiniimiize ulasmistir.
Yapilar hakkinda daha detayl bilgi icin bkz (Diindar, 1999, s. 113).
*Memliiklu yapilarinin sehir icindeki konumlart hakkinda bkz (Eruz, 2004,
5.67).
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(Res.1). Bati cephenin ortasinda yer alan ikinci gecit bélimi tonozlu
bir dehliz seklinde diizenlenmistir (Res. 2).

Kuzeydogu cephede, minarenin dogusunda kalan portal,
yapinin avlusuna gore oldukga ylksektir. Portalin yliksek sivri kemeri
silmelerle hareketlendirilmistir. Basik kemerli alanin kemer karni
diyebilecegimiz alandaki stislemeleri dikkat ¢ekicidir. Blyuk bir kismi
tahrip olarak giinimize ulasan ve kabartma teknigi ile yapildig
anlasilan tas bezemelerde yildiz benzeri motifler gordilirs. Bu
kisimda karsimiza ¢ikan siyah ve sarimtirak renkli kesme taslarin
munavebeli olarak kullanildigl anlasiimaktadir. Gegit kismindan
dogu-bati istikametine dogru enlemesine uzanan ve dort sira
merdiven basamaklariyla ulasilabilen revakli alanlara ulasilir (Res. 3).
Buradaki ara mekanin dogusunda 1903 (Diindar, 1992, s. 71) yilinda
insa edildigi ifade edilen ahsap ¢atmali kubbeli bir alan bulunur (Res.
4). Ahsap catmali kubbeli alan dért biyik sivri kemerin lzerine
oturmaktadir. Abdilhamid Arsivleri’ndeki bir fotograf yapinin
cephesi ve avludaki tiniteleri hakkinda bilgi vericidir. Fotografa gore
avlunun kuzeydogusunda bir sadirvan olmalidir. Tastan yapildig
anlasilan kubbeli sadirvanin sekizgen bir plana sahip oldugu
anlasiimakta olup kubbenin de ¢okgen kasnak (zerine oturdugu
gorulur. Kayrtlardaki sadirvan giiniimiize ulasamamistir.

Yapinin dogu cephesi gliniimiizde bes odali ve uzunlamasina
dikdértgen planl bir tinite seklinde diizenlemistir. Buradaki eyvanli
bélmelerin bir kisminin 1909 yilindaki degisiklikle oda haline
getirildigi ifade edilmektedir (Dindar, 1999, s. 71). Eyvanin
gineyindeki bdlmeler haric diger kisimlarda birer kapi
bulunmaktadir. Basik kemerli pencerelerin hareketlendirildigi
cephede, yuvarlak sagir kemerli alanlarin i¢ine de okiizgdzu
pencereler yerlestirilmistir. Sathi nisli cephenin 6rtisi diiz bir dam
seklinde tanzim edilmistir (Res. 6).

Yapinin bati cephesi genel mimari diizenlemesi ve sislime
kurgusu acisindan dogu cephenin tekrari gibidir. ikinci giris olarak
nitelendirdigimiz tonozlu gegit kisminin avluya agilan cephesinin
uzerinde bir kitabe vardir. Kare bir cerceve icine alinan kitabe sagir

3Konyalr’'nin verdigi bilgilere gére buradaki siislemeler zamanla
yenilenmistir (Konyali, 1968, s. 463).

*Fotograf icin bkz. http://nek.istanbul.edu.tr:4444/ekos/FOTOGRAF/90435-
-0052.jpg (Res. 5).
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kemerlerin arasina yerlestirilmistir. Kitabedeki H.1331 tarihi ile
“Tamir” ifadesi bu kismin 1913 yilinda tamir edildigini/yenilendigini
gosterir. Tonozlu giris dehlizinin cepheyi boéldiugl bati duvari, basik
kemerli pencere acikliklariyla hareketlendirilmistir. Hiicre seklinde
diizenlenen mekanlara dért basamakl merdivenlerle ulasilir. Mimari
birimin cephesindeki yarim daire bicimli sagir kemerlere, ikisi kemer
karinlarina birisi de kesisme noktalarina olmak lizere ii¢ adet
Oklzgozl pencere acgllmistir. Avluya bakan cephede (izerinde
herhangi bir siisleme unsuru bulunmayan ti¢ ¢6rten vardir (Res. 7).

Harimin kuzeyinde yigma ayaklarla meydana getirilen revakl
alan yer alir. Alti sivri kemerin birbirleriyle baglantisi sonucunda
meydana getirilmis revak bélimiinde 6rti olarak ¢apraz tonoz
kullanilmistir. Kemer gozlerinin gilineye bakan cephelerinde bazi
bezemeler goriilir. Bu kisimdaki sivri kemerleri kusatan profilli
sislemeler cepheyi hareketlendirmistir (Res. 8). Serbest olarak
yerlestirilen yigma ayaklarin ikisinde birer adet mihrap nisi
bulunmaktadir. Hur(ifat defterlerindeki bazi kayitlar buradaki nisler
hakkinda bilgi vericidir: “Kilis’te Cami-i Kebir’de Safiyye mescidi
serifinde yevmi iki akce ile imam olan Haci Mehmet fevt olup
mabhliliinden sulbi oglu Haci Mehmed Halife’ye kadisi es-Seyyid
ibrahim arziyla tevcih buyruldu 1176/17625” ifadesi, buradaki mihrap
nisinin $afii mezhebine ait alanlar olarak tasarlanmis oldugunu
gostermektedir (Res. 9). Bati cephesine yakin alandaki ikinci nis
hakkinda aciklamalarda bulunan Diindar, 1905 yilina ait tamir
kitabesindeki “iki mescit” ifadesinden hareketli buradaki nisin (Res.
10) Hanefiler disindaki baska bir mezhebe tahsis edilmis® alan
olabilecegini sdylemektedir (Diindar, 1999, s. 72).

Kuzey yondeki revakli avlunun dogusunda minare yer alir.
Kare bir kaide lzerine oturan minarenin zaman igerisinde degisime
(Konyall, 1968, s. 465) ugradigr anlasiimaktadir. Kaide kismu, kirli sari
ve siyah renkli taslarin minavebeli olarak kullandigr kesme tastan
yapilmistir. Harim portalinde rastladigimiz banth stislemenin burada
da tekrar edildigi goriilir. iki renkli tas seklinde tanzim edilen kaide

1895 yilindaki yapiya ait bir kitabeden yola ¢ikarak buradaki mihraplarin
hayir sahipleri tarafindan tamir ettirildigi s6ylenmektedir. Konu hakkinda
daha detayl bilgi icin bkz (Tektuna, 2020, s. 130).

6Revak kisminda yer alan ve ibadet etmek amaciyla olusturulan bu nislere
6zellikle Giineydogu Anadolu bélgesinde rastlanilmaktadir. Avlu kismindaki
nisler hakkinda detayl bilgi icin bkz (Cam, 1990, s. 375-394).
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minare kirsine hareketlilik katan en 6nemli cephe bezemesidir.
Kaidenin pabucla birlestigi kése kisimlarinda pahli diizenlemeler
gorulir. Kirsintin giineye bakan cephesinin ortasinda basik kemerli
gecit kismi vardir. Gegidin Ustiinde bir kitabe bulunur. Minarenin
govdesi cokgen pabug¢ kismi da sekizgendir. Gévdedeki bilezik
silmelerle kusatilmistir. Bilezigin alt kismindaki kigiik agiklk dikkat
cekicidir. Tek serefeli minarenin alt kismi silmelerle ¢evrelenmistir.
Minaredeki siislemenin genel olarak serefe altinda yogunlastig
gorulur. Serefe alti mukarnas benzeri dolgularla
hareketlendirilmistir. Mukarnas dolgularinin  silindirik  gévdeli
korkuluk kismi ile kesistigi noktalar geometrik motifli kusaklarla
cevrelenmistir. Cokgen gdvdeye nazaran minarenin kilah kismi
silindiriktir. Petegin Ust kisminda yildiz motifleri yer alir (Res. 11-12).

Cami portali, yapidaki stislemenin en yogun oldugu alanlarin
basinda gelmektedir. Harim portali ile avludaki girisleri plan
agisindan ele aldigimizda, giris eksenlerinin simetrik bir kurguylainsa
edilmedigi ya da kuzey cephenin dogusundaki gegit ile batidaki
tonozlu dehlizin sonradan degisime ugradigi akla gelmektedir.
Portalde ilk dikkatimizi ¢eken sagir kemerli ve iki renkli tas
bezemedir. Buradaki kirli sari ve siyah renkli kesme taslarin da tipki
minarenin kaidesinde oldugu gibi miinavebeli olarak kullanildig
gorilir. Portali hareketli kilan ve kasetler igine alinan geometrik
bordir kusaklari kemer karni ile kemerin bindigi gémme ayaklarin
oldugu alanda yogunlasir. Buradaki kompozisyonlarda, ayak
kisimlarinda sekizgen mihrabiyelerin oldugu alanda kare ve
dortgenlerden olusan motifler agirliktadir. Bas kemerdeki
dikdortgen bezemeler de portalin geometrik siislemese
kompozisyona katilan unsurlardandir. Blyiik kemer karninda
karsimiza ¢ikan dikdértgen formlu kitabenin etrafi zikzak
motifleriyle doldurulmustur. Portalin iki yaninda birer mihrabiye
vardir.  Sivri  kemerli mihrabiyerin etrafi pahli silmelerle
cevrelenmistir. Mihrabiyelerin lstlinde, sacak hizasina kadar devam
eden ve cepheden tasinti yapan kare bicimli bir blok yer alir. Blok
tizerinde bazi motifler goériiliir. D6rt adet kare bicimli pano igerisinde
yer alan tas bezemelerde geometrik motiflerin islendigi
anlagiimaktadir. Birinci panoda?, alti kollu yildiz motifi vardir. ikinci
panoda, kiiclik kare alanlarin icerisine madalyon benzeri motiflerin

’Panolardaki siralama zeminden sa¢aga dogrudur.
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yerlestirildigi goérulur. Buradaki motifin genel kompozisyon semasi
cokgen goriiniimlii karelerden olugsmaktadir. Ugtincii panodaki yildiz
birinci panodaki bezemenin tekrandir. Blogun son bdlimindeki
pano silmeyle sinirlandinlmistir. Burada, gec¢melerden olusan
geometrik kompozisyonlar ile merkezdeki sekiz kollu yildiz
bezemesi dikkat ¢eker. Harime girisin dogusundaki kusagin, batidaki
mihrabiyenin Uistiinde de ayni sira ve motif anlayisiyla tekrar edildigi
gorilir. Portaldeki sisleme, yapinin giliney cephesinden disari
tasinti yapmistir. Kuzeydogu cephedeki iki renkli tag bezeme burada
yerini portalin geneline hiikmeden sarik renkli tasa birakmistir (Res.
13-15).

Ulu caminin avluya bakan giiney cephesi, cephesel
stislemelerin en yogun oldugu alandir. Buradaki stislemelerin sagak
kisminda yogunlastigi goriliir. Cepheyi kusatan ve hareketlendirilen
sacaklar (icgen konsollar {zerine oturur. Ucgen konsollarin
buylkligi daha ¢ok kale mimarisinde karsimiza ¢ikan barbatalarin
degistirilmis seklini andirmaktadir. Konsollarin Gstiindeki testere
disleri gliney cephe boyunca uzanir. Harim portalinin sagak
bindirmedikleri dogu ve bati blogundan daha yiiksektir. Yiksek
tutulan bu alanin harime giris kismini vurgulamak icin yapildig
anlasiimaktadir. Buradaki ticgen konsollarin Gstleri ikiser sira halinde
tanzim edilmis mukarnas dolgulara sahiptir. Blokun tepe noktasi
t¢gen dendanlarla sonlanmaktadir. Portalin kuzey cepheye bakan
kisimlarinda sivri kemerler ile silmelerden meydana getirilmis alanlar
mevcuttur. Kemerlerin boslukta kalan kisimlarinda birbirlerinin
tekrar1 olan ve kemer genisligince acilan acikliklardan i¢ mekanin
aydinlanmasi saglanmistir (16-18).

Caminin harimi, enlemesine dikdértgen planh ve mihrap 6ni
kubbelidir. Mihrap 6ni kubbesi, sivri kemerlere oturan ikisi duvara
baglh digerleri de serbest olarak yerlestirilmis dort biyik yigma
ayaga oturmaktadir. Kubbeye gecis Ogesi olarak pandantifin
kullanildig) gériiliir. icten yuvarlak gériinen kubbe dis cephede ise
cokgen bir kasnagina oturmaktadir. Kubbe kasnagma agilan basik
kemerli agikliklar, bir taraftan kubbeye gelen yiikii hafifletmis diger
taraftan da ic kismin daha aydinlik olmasina olanak saglamstir.
Zaman zaman onarim gegirdigi anlasilan kubbe glinimizde kursun
kapladir. Harim kismi dogu ve bati cephesi boyunca uzanan serbest
yigma ayaklarin béldigi iki sahna ayrilmistir. Mihrap 6ni bélimi
haric diger birimlerde capraz tonozun orti olarak kullanildig
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gorulur. Capraz tonozlarla olusturulan sahinlarda toplam yirmi iki
tane serbest yigma ayak kullanilmistir. Buradaki gémme ayaklarin on
tanesi kuzey on tanesi giiney geriye kalan iki tastyicinin biri dogu
digeri de bati kissmdadir. Kubbe kasnagina acilan basik kemerli
pencereler ile gliney cephe boyunca agilan yedi adet kii¢lik pencere
ibadet mekanin aydinlik bir atmosfere kavusmasina hizmet etmistir
(19-20).

Mihrap, giiney duvarin ortasina yerlestirilmistir. Harime
girisin tam karsisinda mihrap bélimiin bulunmasi giris ile mihrabin
simetrik bir kayg! anlayisiyla insa edilmis oldugunu gosterir. Sivri
kemerli mihrap nisinin Gzerindeki kitabeye gore 1924 yilinda tamir
edildigi ifade edilmektedir (Dlindar, 1999, s. 74). Sari renkli kesme
tastan insa edildigi anlasilan mihrap nisinin kavsarasinda mukarnas?®
benzeri dolgulari gérmek mimkiindir. Nisin iki tarafinda birer
sttunice bulunur. Situnigelerin  basliklarinda giil ve hurma
yapraklarina benzer bitkisel karakterli bezemeler yer alir. Buradaki
sttunicelerin de 1924 yilindaki tamirde eklendigi ifade edilmektedir
(21-22).

Caminin insasinda agirlikli olarak sari renkli kesme tas
kullanilmistir. Minare kaidesi ile harim portalinin basik kemerli
ayaklarinda sari ve siyah renkli tasin hem insa malzemesi hem de
bezeme &gesi olarak kullanildigi gorilir. Yapryr glinimizde
cevreleyen kuzey cephedeki istinat duvari ile avludaki sadirvanin
déneminden olmadigi anlagiimaktadir.

2. Kitabeler

Ulu camide on bir adet kitabe bulunmaktadir®. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi yapidaki kitabeler ilk insa tarihi hakkinda bilgi
vermeyip, onarim, yenileme ve eklemelere iliskin ¢esitli tarih

8Dundar’a gére mihraptaki siislemeler 1924 yilindaki tamirle eklenmistir.
Tipki mukarnaslar gibi kavsaranin iki yanina yerlestirilen sutiinicelerde de
Bati etkilerini gérmek mimkiindir (Dlindar, 1999, s. 74).

°Biz burada kitabelerin Osmanlica agiklamalar ile giinimiiz Tirkgesine
cevrilmis kisimlarini temel aldik. Bu verilericin de Kilis Kiltlir Envanteri’nden
yararlandik (Bebekoglu-Tektuna, 2008, s. 48-53). Kitabelerin transkript hali
ile ilk inga kitabesindeki ifadeden yola ¢ikarak yapinin tarihi konusunda
yapilan agiklamalar konusunda detayl bilgi icin bkz (Diindar, 1999, s. 76-80;
Konyali, 1968, s. 469-470).
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kayrtlarindan olusmaktadir. Yapidaki kitabelerin aciklamalan
soyledir'™:

1. Kitabe: Harime agilan dokuz adet kapinin en batisindaki
alanda, birinci ve ikinci kapi agikliginin arasindaki duvar ytlizeyinde
yer alir (Res. 23). U¢ satirlik siiliis hatli kitabede yapinin ilk tamiri
hakkinda bilgi verilir.

Ceddede heza’l-mekane’l-miibarek,

El-Abdd’l-fakir ilallahi Tedla el-Hac Halil,

Bin Abdullah fi sehri Recebi’l-ferd sene tis’ine ve sebu maye.
Gunilimiiz Tiirkcesi:

Bu miibarek yeri, Allah’in aciz kulu ve O’nun yardimina muhtac

olan Abdullah2in oglu Haci Halil, 790 yili Recep/1388 Temmuz ayinda
yeniletti.

2. Kitabe: Minare kapisi tizerindeki alti satirlik siliis hatla
yazilmistir (Res. 24). Burada minarenin yenilenmesi hakkinda bilgi
verilmektedir:

Bu binay hayra sa’i Musatafa ibn-i Halil

Cehd edlip ta’mirine Hakka kim olmustur delil

inkita’ olmaz sevabi ol zu’'munca miistakim

Herkese miiyesser olur mi bu feyz yehdi’s-sebil

Kem bilad-1 miislliminin bu si’ar-1 stiphesiz

Kildi ta’lim-i ezan-1 Ahmedi’nin hayr-1 misil

Sanki buy geldi cinandan bir Nihal-i sim-kad

Hal-i abir gibi diismistiir sah-1 bi’adil

itti hem beden-i viicud ile hem Hac-1 Veli

Ona da Allah’u Azimi’s-San vire ecr-i cezil

Bu makam-1 esrefin tecididine kim Hafiza

Dedi tarih kad-kamet revnaki tuba Cemil
Fisene 1121 H.

'“Eserde sekiz adet kitabe vardir. Bati cephesindeki girisin tistiinde bulunan
tarih ile revak kisminda karsimiza ¢ikan tarih, metin icerisinde verildigi igin
ayn bir baslik halinde yeniden degerlendirilmemistir.
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Guniimiiz Tiirkgesi:

Bu binayi1 hayirsever Halil oglu Mustafa
Tamirine ¢aba edip Hakka kim kilavuz olmustur?
Dogru olanin sevabi zannimca kesilmez

Herkese kolay olur mu bu feyizli sebil?

Kim belde-i miisliminin bu isaretleri stiphesiz
Kildi talim ezani Ahmediyi

Sanki cennet tarafindan giimiis boylu fidandan koku geldi
Adalet tizre olan benli koku gibi dlismdistuir

Haci Veli hem viicudu hem bedeni ile etti

Sani ytice olan Allah ona bol miikafatlar vere

Bu serefli makamin yenilenmesine ey hafiz

Bu boylu, parlak ve glizel yere tarih dedi.

Kitabenin son satirnindaki ‘“dedi tarih” kisminin Ebced
hesabiyla H. 1121/1709 yilina dek geldigi, minareye tamir ettiren
kisinin de Halil oglu Mustafa oldugu, Haci Veli Efendi isimli kisinin de
tamir esnasinda yardimci oldugu ifade edilmektedir.

3. Kitabe: Minarenin gilineye acilan kapisi tzerinde yer alir
(Res. 25). Belgedeki ifadeler minarenin “tamiri” hakkinda bilgi
vericidir.

Zelzele yikti minare

Sonra ta’mi etti Tahir

Tura Ebced le di tarih

Ya miiezzin vekebbir

1240/1824

Giinlimiiz Tirkcesi:

Minareyi zelzele yikti

Sonra Tahir onu tamir etti

Ebcedle tarihi dura

Ey miezzin Allah’i biiylkle
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Depremde yikilan bu minarenin 1824 yilinda tamir edildigi
anlasiimaktadir™.

4. Kitabe: Avlunun kuzeyinde mescitlerin soldan ikinci
kemerin icindeki nise yer almaktadir (Res. 26). Yapinin kuzeyindeki
revakl avlunun bir béliimiiniin farkli mezheplerin kullanim amaciyla
donisime ugradigi anlagiimaktadir.

Ceddede hazani’l mescidan

Bi avni’l- melikil Mennan el-Mistean

fi sene 1323

Giinliimiiz Tirkgesi:

“Bu iki mescit miistean (ancak kendisinden yardim dilenilen)
Allah’in yardimu ile 1323/1905 yilinda yenilendi” ifadesi yer almaktadir
(Bebekoglu-Tektuna, 2008, s. 51). Tarihi belgedeki kayit, buradaki

nislerin ibadet amaciyla agilmis alanlar oldugunu net bigimde
gostermektedir.

5. Kitabe: Harime giris portalinin Gstlindeki alinlikta
dikdortgen bir kartus icerisinde yer alir (Res. 27). Alcak kabartma
teknigi ile yazilmis kitabede su ifadeler yer alir:

Hazret-i Hac-1 Mustafa Litfi miitevelli zevi’l himem hakka,
Men bena ile innema ya’muru emr-i lilyalarin edlip icra
itti tecdide mukadderet-i masruf icra ihsan ide ana Mevla
Gaye-i feyz ile tamam tarih Hame-i Mahir eyledi imla
Yenilendi su Mescid-i Aksa hem ¢u ma Ussise ale’t-takva
Sene 1331/1912

Giinlimiiz Tirkcesi:

Halkin yiiksek iradesiyle miitevelli olan Haci Mustafa Ltfi
Allah’in mescidlerini kim bina eyler ise...

Pek ytice emirlerini yerine getirip

Yenilenmesine kuvvetli masraf etti

"“Tura” kelimesinin Ebced hesabiyla yapilan tarih hesaplamasi icin bkz
(Bebekoglu-Tektuna, 2008, s. 50.).
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Allah ona miikafatini vere.

Mabhirin kalemi kurtulus gayesi ile tamam tarihine imza eyledi.
Bliylik mescid yenilendi

“Her kim takva ile bir sey yaparsa.”

Buradaki kitabe hakkinda verilen bilgilere gére son iki
misrasinin  Ebced hesabiyla H. 1333 yilina denk geldigi ifade
edilmektedir. “Yenilendi su Mescid-i Aksa” ifadesine “su” kelimesi
yerine “bu” kelimesi getirildiginde tarihin 1331 yilina denk gelecegi
soylenmektedir (Bebekoglu-Tuna, 2008, s. 51).

6. Kitabe: Mihrabin Ustlindeki kartusta bulunur (Res. 28).
Algak kabartma teknigi ve talik yazi stili ile olusturulan kitabeden
mihrap kismindaki siislemeler ile yenilemeler hakkinda bilgi edinmek
mumkanddr.

Hoca Hac Mustafa miitevelli Hakka,

Eyledi camii tecdid ola me’cur u musdb,
Siyyema sahib-i hayr Haci Muhammed’le dahi
itdiler bu haremin sakfini ‘alaya sitab

Diistii yaz ayet-i Kur’an ile Muhtar tarih
Ktillema dahale ‘aleyha zekerriye’l-mihrap Halis. 1343.
Giinlimiiz Tirkgesi:

Caminin miitvellesi hoca, Haci Mustafa Efendi
Camiyi tamir edip yeniledi. Sevaplara nail ola.
Hayir sahibi hact Mehmet dabhi,

Bu haremin ¢atisini ylikseltiler

Diistii ayet-i Kur’an ile Muhtar tarihini yaz.

Yapilan Ebced hesabina gére mihrab basta olmak lzere
yapinin farkl yerleri, 1343/1924 yilinda Mitevelli Hoca Mustafa Efendi
ile Hact Mehmet Efendi ismindeki bir hayirsever tarafindan yeniden
taptinimistir.

7. Kitabe: Mihrabin dogusunda, ‘“Peygamber Makami”
olarak isimlendirilen alanin tizerinde bulunur (Res. 29).
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Bu mihrab-1 mualldda imami’l- Enbiyayi ¢iin
Gorlib ehli nazar kirdren hakka afitab-1 dsa
Rehin kaydedtib ahlafa i’lam eylemis ta kim
Sezavar ola ta’zime bu cay-1 plir seref peyma
Gilinliimiiz Tirkgesi:

Bu ytice mihrapta enbiyalarin imamini

Glines gibi parlayan (Hz. Muhammd S.A.V) ehli nazar tekrar
tekrar gériip

Rehini kayit edip bizden sonrakilere bildirmeyi eylemisler ta
kim
Seref dolu bu yer saygiya uygun ola

8. Kitabe: Mihrabin dogusunda, iki satirhk talik hatla
yazilmistir (Res. 30). Kitabede, Kilis’teki pek ¢ok yapinin onariminda
adi gecen Hacl Ahmet Azizi’nin ismine rastlaniimaktadir. Yapi
Ozellikle bu mimar déneminde biiylik oranda yenilenmistir.

Mi’maru hazihi’l-buka’ti bi-esriha Muallim-i miicerrib

Huve’l-Hac Ahmed el Azize min meheretti Halep

Giintimiiz Tirkcesi:

Bastanbasa bu yerin mimari, Halep’in tecriibeli ve nli
muallimlerinden Haci Ahmet Azizi’dir.

Cumhuriyet déneminden sonra da yer yer onarim goren
caminin son biiy(k yenilemesi 2014 yilinda Vakiflar Bélge MidurlGgi
tarafindan yaptinlmistir. Tarihi cami gliniimuazde agiktir.

3. Karsilastirma ve Degerlendirme

Kilis’in glinimize ulasmis en eski yapisi olan ve ulu cami
tizerindeki kitabe gegen “Abdullah oglu Haci Halil tarafindan 790/1388
yilinda tamir edildi” aciklamasi, yapinin ilk insasina ait bir kayrt
olmayip yenilendigi dair bir ifadedir. Bu durum yani yapinin kesin
olarak ne zaman yapildiginin bilinememesi hem mevcut plan
izlerinden hem de kitabesinden yola c¢ikarak yapi hakkinda bazi
degerlendirmeler yapmamiza olanak saglamaktadir.

Farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan sehir, Hz. Omer
doneminde (634-644) EbG Ubeyde bin Cerrdh (583-639)
komutasindaki islam ordusu tarafindan diizenlenen seferle (636-
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638) islam topraklarina katilmis™ olsa da Bizans devletiyle sinir
bolgelerinde yasanan hakimiyet miicadelelerinden dolayi sik sik el
degistirmek zorunda kalmistir (Honigmann, 1970, s. 103). 1124 yilinda
Artuklu, Xll. ylzyilin sonarlarindan itibaren de Eyyubi Devleti’nin
egemenliginde kaldigi anlasilan (Kilis Gezi Rehberi, 2012, s. 11) Kilis ve
cevresi daha sonra bir Tiirk devleti olan Memliikli topraklarina dahil
olmustur. Glniimiize ulasan mevcut veriler ve tarihsel kayitlar,
sehirdeki islami dénem yapilasmasi ile mimari kiiltir ortaminin
Memlik hakimiyeti ile basladigl noktasinda birlesmektedir (Eruz,
2002, s. 635-645; Hillenbrand, 2005, s. 142-171). Misir’da hikim
stiren, Suriye bdlgesini de kontrol eden devlet, Kilis’i, tipki diger
medeniyetler gibi bir gegis alani olarak kullanilmistir. “Sam Ucu” ya
da “Sam’a agilan kap1” olarak yorumlanan sehrin mimari dokusunda
Memliikli egemenligini hatirlatan uygulamalar gérmek olanaklidir.
Memliklularin Kahire’deki yapilari (Behrens-Abouseif, 2001, s. 228-
229; Bayhan, 2002, s. 120-132) basta olmak Uzere biylk programli
camiler, cephe bezemeleriyle de 6ne ¢ikan mukarnas dolgulu yapilar
ile medrese-tiirbe mimarisinin birlesimi vurgulayan ¢ok sayidaki dini
eseri insa ettirdikleri bilinmektedir. Yapiya ait en eski tamir
kitabesindeki “1388” ifadesi, inceledigimiz caminin Memlikli eseri
oldugunu ya da Memliik egemenliginde insa edilen yapilar icerisinde
siniflandirimasi gerektigini ortaya koymaktadir. Yapinin 6zellikle
orijinal dokusunun buyik oranda bozulmadan giinimize kadar
gelen harim plani da caminin plan agisindan bir gelenegin
strdiricist  oldugunu goéstermesi bakimindan son derece
dnemlidir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Kilis ulu cami, enlemesine
dikdortgen planli ve mihrap 6nu kubbeli bir yapiya sahiptir. Turk
Sanati agisindan yapinin mihrap 6ni kubbesi ekseninde sekillenen
mimari programinin kékenini Anadolu disindaki yapilarda gérmek
olanaklidir. Gazneliler dénemine ait (963-1186) Lesker-i Bazar Ulu

2Eb(i Ubeyde bin Cerrah, Hz. Omer tarafindan Halid b. Velid’in yerine Suriye
bolgesindeki ordularin baskomutani olarak gérevlendirilmis, pek c¢ok
bélgenin de islam topraklarina katilmasi icin savasmistir. Dimask, Humus,
Hama, Lazkiye, Halep, Antakya ve Kudiis basta olmak (izere Suriye
bélgesindeki bircok sehrin fethi onun komutanhginda gerceklesmistir.
Fethettigi bolgelere Hz. Omer tarafindan vali olarak atanan Ubeyde,
vebadan 6lene kadar da bu gorevini stirdiirmisttir. EbG Ubeyde bin Cerrah
hakkinda daha detayl bilgi icin bkz (Onkal, 1994, s.249-250; Adigiizel, 2019,
S.24-26, 57-70).
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Cami (XI. yuzyihn ilk yarnsi) ile Karahanllar’dan ginimize ulasan
Merv yakinlarindaki Talhatan Baba Cami (XI. ylzyil sonu-XII. yiizyilin
basi) mihrap 6nii kubbeli ve enlemesine gelisme gdsteren®yapilarin
Anadolu disindaki ilk o6rnekleridir. Artuklular zamaninda asil
hiiviyetini kazandigi séylenen (Altun, 1978, s. 290; Ozakin, 2002, s.
866) ve giderek gelisen mihrap 6ni kubbeli plan tipine; 1150 tarihli
Bitlis Ulu Cami (Verel, 1970, s. 128; Aslanapa, 1962, s. 48-49; Arik,
1971, s. 13; Erzincan, 2012, s. 87), Silvan Ulu Cami (1152-1157) Cizre Ulu
Cami (1155-1160), Mardin Ulu Cami (1176-1186) ile XIl. ylzyilda insa
edilgini bildigimiz Harput Ulu Cami (Altun, 1973, s. 83-84) ve Mardin
Kiziltepe Ulu Cami’nde (1204) rastlamaktayiz. Bu bilgiler, Kilis ulu
camindeki harim planin XIl. ylzyildaki camilere (Kolay-Gdiler, 2006, s.
84-85) baglanabilecegini gostermesi agisindan da son derece
onemlidir.

Yapinin hariminde karsimiza ¢ikan sekillenme bazi detaylar
disinda, ilk ingasi VIII. ylizyilin basina tarihlenen ancak asil mimari
programi ile avlu dizenlemesinin XI-XIV. ylzyllar arasinda
tamamlandigini  bildigimiz Halep Ulu Cami’ne™ biyik oranda
benzedigini gostermektedir (Res. 31-32). Avlunun kuzeyindeki
revakli alanin genel diizenlemesiyle de inceledigimiz yap1 Mardin ile
Kiziltepe Ulu Cami’ne benzer. Ulu cami planindaki mihrap 6ni
kubbesi Kilis’teki yapilar agisindan bir nevi 6ncii olmus aralarinda;

BMihrap 6ni kubbeli cami geleneginin ilk 6rnegi olan yapilar ayni zamanda
merkezi kubbe anlayisinin da en erken érnekleri olmasi bakimindan da son
derece 6nemlidirler (Aslanapa, 1984, s. 39-40; 2021, s. 97; Nefes, 2019, s.
180; Avcl, 2003, s. 142-143; Altun, 1996, s. 484-486).

*Halep Ulu Cami, glinimiize farkli ddnemdeki ilavelerle ulasan Suriye’deki
erken dénem camilerinden biridir. Tarihsel kayitlar gliniimiize ulasamayan
ilk yapinin, Emevi Halifesi Siileyman B. Abdilmelik (715-717) tarafindan bir
katedradilin avlusu ya da haziresi lzerine Cuma mescidi seklinde insa
edildigine dairdir. Bu yapinin 962 yilinda Bizans devletinin saldirisi sonunda
yandig sdylenir. Caminin glinimiize ulasan en eski mimari elemani, 483
(1090) yilinda Selcuklu Sultani Melik Sah’in (1055-1092) kokli bir onarim
sirasinda yaptirdi§r minaredir. Kitabesine gére st kismu sultanin kardesi
Tutus (1079-1095) tarafindan 487’de (1094) tamamlanmistir. Bati revaki ile
harim mekaninin biylk bir bélimi de 996’da (1588) Osmanli Sultani Il1.
Murad’in (1546-1595) emriyle tamir ettirilen cami, 1908’de 1l. Abdilhamid
(1842-1918) tarafindan yeniden elden gegirtilmistir (Aslanapa, 1984, s. 100-
101; Ulugam, 1997, s. 248-249).
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Akcurun (1515), Muallak (XVI. yiizyilin son ¢eyregi) ve Calik Cami’nin
de (1683) bulundugu bazi yapilari dogrudan etkilememistir.

Harim planiyla Tiirk Sanati agisindan gelenegin stirdiirlictist
oldugu anlasilan caminin siisleme programinda farkli unsurlarin etkili
oldugu anlasiimaktadir. Bilindigi gibi ulu camindeki bezemeler;
minare kaidesi ile serefe altinda, harim portalinde ve avlunun giineye
bakan cephe kismindaki sacaklar uzerinde yogunlasmaktadir.
Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde, 6zellikle XIlI-XIV. yiizyillarda insa
edilen camilerin siisleme anlayisinda homojen bir butinlikten
ziyade bolgesel geleneklerin ya da Giiney etkili (Kuban, 1982, s. 43,
57; 2017, s. 56, 93) bezeme anlayisinin etkileri oldugu ifade
edilmektedir. Kayitbay Kulliyesi (1472-1474) gibi cami-medrese
birlesimi (Behrens-Abouseif, 2001, s. 228-229) ile tiirbelerini ve blyiik
programli yapilarini sehir i¢indeki dar alanlara insa etmeleriyle de
taninan Memlikli yapilarinda, cephesel bezemelerde ‘ablak’ adi
verilen iki renkli tas ile mukarnas dolgulu cephe anlayisinin
sanatlarina egemen oldugu bilinmektedir. Yapinin cephesindeki
mukarnas benzeri dolgular ile iki renkli tastan olusan bantl
siislemelerin erken &rneklerine Kahire’de rastlaniimis olmasi da
bolgesel sisleme kiltirtiiniin etki alanini géstermesi agisindan
énemlidir (Gonnella-Berg, 2009, s. 174-193). inceledigimiz yapinin
sacak diizeninde karsimiza ¢ikan mukarnas dolgulu kusaklar ile
harim portalindeki bezemeyi Giiney etkili siisleme programi
icerisinde degerlendirmek bu agidan olanaklidir. Ayni durum yapinin
minaresindeki banth slsleme anlayisi icin de gecerlidir. Bolgesel
bezeme anlayisinin egemen oldugunu ifade ettigimiz Kilis ulu
camindeki giliney cephenin biitiinsel konumu, sacak dizeni ve
dendanlarin Gicgen konsollarla kesismesi bir bagka ifade ile cephenin
genel sekli agisindan en yakin benzerine Halep ulu caminin gliney
cephesinde rastlamis olmamiz, bélgesel bezeme anlayisinin yayilim
alani ile etkisini gostermesi bakimindan son derece dikkate degerdir
(Res. 33).

Yapmin giney cephesindeki sacak bezemeleri, li¢cgen
konsollar lzerine oturan dendanlar, cepheye acilan sivri kemerli
agikliklar ve mukarnas dolgulari Halep ulu caminin cephesine bazi
detaylar disinda biyiik oranda benzemektedir. Halep ulu cami harim
portalinin kemer alinliginda geometrik kusaklarin yer aldigi gorldr.
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Buradaki geometrik kusaklarin arasinda da Zengi Digimdi®™ adi
verilen bir motif bulunur. Sarmal bir vaziyette tanzim edilen digim
kemeri kusatmistir. Buradaki sarmal motifin bir benzerine Kilis Can
Polat Pasa Cami’nin (Tekke Cami) mihrabinda rastlamaktayiz (Bilgin,
2018, s. 6). Halep ulu caminin 6zellikle harime giris portalinde
karsimiza ¢ikan bantl sislemeler Kilis ulu caminde degisime
ugramistir. Bir baska ifade ile Kilis ulu camindeki cephesel
stislemelerin, genel karakteri Halep’teki yapiya benzemekle birlikte
portal kismindaki siislemelerde yogunlasan geometrik bezeme
kusaklari ile cokgen gévdeli yildiz ve Miihr-i Siileyman motifi gibi
bazi detaylarda Giiney ekoliinden ziyade Anadolu Selcuklu motif
repertuvarina dahil edebilecegimiz érnekleri icermesiyle detaylarda
ayrismaktadir.

Sonug

Kilis tarihi icin ¢ok 6nemli bir yere sahip olan ulu cami, sehrin
en eski yapisi olmasi hasebiyle de Sanat Tarihi acisindan oldukca
dikkate degerdir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi yapiya ait on bir
adet kitabe bulunmaktadir. Var olan kitabelerden yapinin tam olarak
ne zaman insa edilmis oldugu hakkinda kesin bir yargiya
varilmamaktadir. Glnidmize ulasan harim kismindaki tamir
kitabesinden edindigimiz “1388” tarihi, yapinin mihrap 6ni kubbeli
ve enlemesine gelisen harim planiyla insa tarihinin ¢ok daha eskilere
gidecegini dusindirtr. Mihrap 6ni kubbeli yapilarin - genel
ekseriyetinin XIlI. ylzyilin ikinci yarisinda yogunlastigr géz 6niine
alindiginda, inceledigimiz ulu caminin plan eksenli bir okuma ile XII.
ylzyillin ikinci yansi ile XIlI. ytzyilin ikinci yarisindaki bir zaman
diliminde insa edilmis olabilecegi akla gelmektedir. Kilis ulu caminin,
orijinal dokusu bozulmadan gelen mimari programi ile ¢cagdaslan
olacagini disindigimiiz cami planlan UGzerinden yaptigimiz bu
degerlendirme elbette kesin bir kani igin yeterli degildir. Yapinin ilk
insa tarihi hakkinda kesin bir agiklama yapabilmek icin arsiv belgeleri,
tarihi kayitlar ile yapiya ait yeni dokiimanlara ihtiya¢ oldugu da
agiktir.

Yapidaki bezemelerin 6zellikle gliney cephesindeki sacaklar,
harim portali ile mihrap kisminda yogunlastigi gorulir. Mihrap
boélimiindeki siislemelerin sonradan degistirilmis oldugu g6z 6niine

>Diglim motifinin ikonografik anlami agisindan detayli bir ¢alisma icin bkz
(Kuru, 2008, s. 23-52).
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alindiginda asil suslemelerin giiney cephedeki sacak hizasinda
yogunlastigi anlasilir. Cephe boyunca karsimiza ¢ikan sagaklarin
t¢gen konsollara oturmasi, portalin Gstiindeki mukarnas dolgulu
bordiir ile kavsaranin icindeki geometrik kompozisyonlar ve kemeri
kusatan ablak siislemeler bélgesel bezeme etkileri olarak dikkat
ceker. ki renkli tagin siisleme &gesi olarak yapinin cephesinde
kullanilmis olmasi Memliik yapilarinda sik¢a karisimiza ¢ikan bir
gelenegin uzantisi gibidir. Bitin bu 6zellikler Kilis ulu camiyi plan
yéniinden Selcuklu &ncesi Tirk-islam sanatindaki mihrap &ni
kubbeli yapilara baglarken cephesel bezeme anlayisiyla da bélgesel
stisleme kiiltlrinin etkisinde kaldigini gosterir.
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RESIMLER

Plan 2. Kilis Ulu Cami Harim Plani (Kilis Kiltlr Envanteri).
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Res. 1. Kilis Ulu Cami, Kuzeydogudaki Birinci Giris (Kilis Kilttr Envanteri).

Res. 2. Kilis Ulu Cami, Bati Cephesinde Yer Alan ikinci Girig

119



F

Res. 3. Kilis Ulu Cami, Avlunun Kuzeyindeki Capraz Tonoz Ortiilii Revak Blimii

Res. 4. Kilis Ulu Cami, Kuzeydogu Revak Ksimini Orten Ahsap Catmali Kubbe

Res. 5. Kilis Ulu Cami, Abdiilhamid Arsivi’nden Bir Gortinti
(http://nek.istanbul.edu.tr).
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Res. 6. Kilis Ulu Cami, Dogu Cephesi Genel Goriinim

Res. 7. Kilis Ulu Cami, Bati Cephesi Genel Gériiniim

™
Res. 8. Kilis Ulu Cami, Avluya Bakan Kuzey Cephe
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Res. 9. Kilis Ulu Cami, Dogu Revakindaki Birinci Nis

Res. 10. Kilis Ulu Cami, Bati Revakindaki ikinci Nig

122



Res. 11. Kilis Ulu Cami, Kuzeybati Késede Yer Alan Minarenin Govde,

Serefe Alti ve Petek Kismindan Detay

Res. 12. Kilis Ulu Cami, Kuzeybati Késede Yer Alan Minare Kaidesindeki

iki Renkli Tas Siislemesinden Detay
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Res. 14. Kilis Ulu Cami, Harime Giris Kapisi Bas Kemer ile

Sacak Hizasindaki Stslemeler
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Res. 15. Kilis Ulu Cami, Harime Giris Kapisinin Solunda Yer Alan Siisleme Blogu
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Res. 16. Kilis Ulu Cami, Gliney Cephe Genel Goriiniim
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Res. 17. Kilis Ulu Cami, Giiney Cephe, Sacak Hizasinda Yogunlasan

Ucgen Konsollar ve Testere Disleri
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Res. 18. Kilis Ulu Cami, Gliney Cephe, Sacak Siislemelerinden Detay

Res. 20. Kilis Ulu Cami, Kubbeyi Tasiyan Yigma Ayaklar ile Pandantif
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Res. 22. Kilis Ulu Cami, Sutiinice Baslklarindaki Stisleme Detay!

Res. 23. Kilis Ulu Cami, Harimin Kuzey Duvarinda Yer Alan
En Eski Tarihli Tamir Kitabesi
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Res. 25. Kilis Ulu Cami, Minarenin Petek Kisminda Yer Alan Kitabe

Res. 26. Kilis Ulu Cami, Helalari Orten Ahsap Catmali Kubbenin i¢inde
Yer Alan Kitabe
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Res. 27. Kilis Ulu Cami, Harime Giris Portalinin Uzerinde Yer Alan Kitabe

Res. 28. Kilis Ulu Cami, Mihrabin Ustiinde Yer Alan Kitabe
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Res. 29. Kilis Ulu Cami, Mihrabin Dogusunda
“Peygamber Makami" Olarak Adlandirilan Yerdeki Kitabe
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Res. 30. Kilis Ulu Cafni, Mihrabin Dogusunda Yer Alan Kitabe

Res. 31. Halep Ulu Cami, Kuzey Revaki ile Sadirvan
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HIZDAN ARINDIRILMIS ANLATININ ESTETIGi: YAVAS
GAZETECILIiK

Esra DUDU KARAMAN"
Ozet

Internet teknolojilerinin ortaya ¢ikmasi ve haber iletme
siireclerine entegre olmasiyla birlikte kuskusuz haber alma ve
haber verme ihtiyaci daha ‘“hizli” bir bigimde karsilanmaya
baslanmistir. Teknolojinin iletisim alanina entegre olmasindan en
cok da “hiz” kelimesinin ivme kazandigini sdyleyebiliriz. Bu
baglamda haberin hizli bir sekilde iletilmesi haber iiretim
sirecinin  bagarili olabilmesinin basat g0Ostergesi olarak
goriilebilmektedir. Haberin en hizli sekilde iletilme kaygis
kuskusuz haberin niteligini de ters orantili bir sekilde
etkilemektedir. Artik haberler en hizli, niceliksel olarak
‘bombardiman’ siddetinde ama niteliksel olarak yiizeyselligin
sinirlarinda yiizen bir gériiniimde karsimiza ¢ikmaktadir. Haberin
anlamlandirilmasi, haberin salt bir bilgi 6znesi olarak hedef
kitleye transfer edilmesinden 6te, toplumlarin demokratik oldugu
varsayilan siyasi sistemine katilim saglayan bireylerini kiiltiirel
olarak da yetistirmeyi hedeflemesi acisindan gereklidir. Bu
baglamda gazetecilik pratiginin dijital alandaki evriminde hizin

basat deger olmasiyla birlikte ortaya c¢ikan niteliksizlik,

* Dr. Ogr. Uyesi, Giimiishane Universitesi, iletisim Fakiiltesi, Gazetecilik
BolUm{, thesr28@gmail.com
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anlamlandirilamama, yiizeysellik, gayri ciddilik gibi sorunlar
yine dijitalin yarattig1 olanaklar ¢ercevesinde alternatif anlati
bi¢imlerine olanak tanimistir. Bu olanaklardan bir tanesi de
“yavag gazetecilik” kavramidir. Bu c¢alismada haberin
anlamlandirilmasma bir katki sunma c¢abasi olarak yavas
gazetecilik, kavramsal bir temelde dijital mecradaki ornekler
tizerinden tartisilmaktadir. Bu kapsamda The New York
gazetesinin yayinladigt The Snow Crash haberi ve Ciineyt
Ozdemir ve Nevsin Mengii gibi Youtube platformunda haber
sunumu gerceklestiren gazetecilerin kisisel Youtube kanallari

tartismaya 0rneklem olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yavas Gazetecilik, Dijitallesme,

The Snow Crush.

THE AESTHETICS OF PACELESS NARRATIVE:
SLOW JOURNALISM

Abstract

With the emergence of internet technologies and their
integration into news transmission processes, the need to receive
and report news has undoubtedly begun to be met in a "faster"
way. We can say that the word "speed" has gained momentum as
technology has been integrated into the field of communication.
In this context, the rapid transmission of the news can be seen as

the primary indicator of the success of the news production
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process. The anxiety of transmitting the news in the fastest way
undoubtedly affects the quality of the news in an inverse
proportion. Now, the news appears at the fastest pace, with the
intensity of the 'bombardment' quantitatively, but with an
appearance that floats on the borders of superficiality
qualitatively. Making sense of the news is necessary in terms of
aiming at educating individuals who participate in the political
system of societies, which are assumed to be democratic, beyond
transferring the news to the target audience as a mere information
subject. In this context, problems such as lack of qualification,
inability to make sense, superficiality and non-seriousness, which
emerged with speed being the dominant value in the evolution of
journalism practice in the digital field, again allowed alternative
narrative forms within the framework of the possibilities created
by digital. One of these possibilities is the concept of “slow
journalism”. In this study, slow journalism, as an effort to
contribute to the meaning of news, is discussed on a conceptual
basis through examples in digital media. In this context, The
Snow Crash news published by The New Y ork newspaper and the
personal Youtube channels of journalists such as Ciineyt Ozdemir
and Nevsin Mengii who make news presentations on the Youtube

platform are examples for the discussion.

Keywords: Slow Journalism, Digitization, The Snow

Crush.
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Giris

Internet teknolojilerinin ortaya ¢ikmasi ve haber iletme
siireclerine entegre olmasiyla birlikte kuskusuz haber alma ve
haber verme ihtiyaci daha ‘“hizli” bir bigimde karsilanmaya
baslanmistir. Teknolojinin iletisim alanina entegre olmasindan en
cok da “hiz” kelimesinin ivme kazandigini sdyleyebiliriz. Bu
baglamda haberin hizli bir sekilde iletilmesi haber iiretim
stirecinin  basarili  olabilmesinin basat gdstergesi olarak
goriilebilmektedir. Haberin en hizli sekilde iletilme kaygisi
kuskusuz haberin niteligini de ters orantili bir sekilde
etkilemektedir. Artik haberler en hizli, niceliksel olarak
‘bombardiman’ siddetinde ama niteliksel olarak yiizeyselligin

sinirlarinda yiizen bir goriiniimde karsimiza ¢ikmaktadir.

Nitekim bilgi ile enformasyonun birbirine karistigi iletiler
atmosferiyle iyice daginik ve heterojen bir nitelige sahip olan
dijital arenada var olmaya calisan haber iletilerinin, onu talep
eden/ecek kullanicilar i¢in anlamlandirilma ve bir baglama
oturtulma ihtiyact bulunmaktadir. Bununla birlikte niceliksel
yogunlugun hakim oldugu giindemde kendine yer bulan ancak
yiizeysel olarak -bir duyuru/ilan hizinda- gegistirilen haber
konularmin derinlikli olarak ele alinmast da miimkiin
olmamaktadir. Geleneksel gazetecilik olanaklar1 igerisinde her
giine 0zgii secilen ve komplike bir editoryal siirecten gegerek

okurla bulusan haberler, bir bilgi sunma araci olarak norm haline
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gelen internet ortaminda yiginti halinde var olurken seciciligi
kaybolmakta; zamansal ve mekansal boyutundan ¢ikan haber, bir

arsiv nesnesi olarak dijital evrende asili halde beklemektedir.
Gazeteciligin Dijitale Evriminde Yeni Goriiniimler

Niteliksel yogunluga sahip olan haber konularinin
anlamlandirilmast 6nemlidir; ¢iinkii kullanicilar enformasyon ile
yiizer gezer halde varolduklari dijital evrende ilk karsilagsma
diizeyinde ona asina olmakta ama anlamlandiramamaktadir.
Statistica’nin 2013 ile 2020 yillarini kapsayan arastirmasina gore
Tiirkiye’de kadinlarin yiizde 46’s1, erkeklerin de yiizde 61’
interneti ¢evrimici haber sitesi, gazete yada dergiye erismek icin
kullandig1 bulgulamigtir. Bu oran yine ayni aragtirmaya gore 2013
yilinda erkeklerde yiizde 42, kadinlar da ise yiizde 24 ile sinirliydi
(Statistica, 2020). Buradan hareketle genel olarak bireylerin
giinlimiizde haber ihtiyaglarini internet araciligiyla karsiladiklar
diistintildiiginde dijital ortamda bir yi1§in formunda var olan
haberin bir baglama oturtulmas: ve anlamlandirilmas: ihtiyaci

daha da elzem olmaktadir.

Haberin anlamlandirilmasi, haberin salt bir bilgi 6znesi
olarak hedef kitleye transfer edilmesinden ote, toplumlarin
demokratik oldugu varsayilan siyasi sistemine katilim saglayan
bireylerini kiiltiirel olarak da yetistirmeyi hedeflemesi acisindan
gereklidir. Nesnel bilgi igceren ve etik standartlar1 karsilayan bir
haberin onu alimlayan birey iizerinde demokratik bir toplumun

talep ettigi nitelikleri yaratmasi beklenmelidir. Boylece bir
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ayagini basinin olusturdugu nitelikli toplumlarin gelecegi i¢in
gerekli olan nitelikli insan profili ortaya ¢ikmis olur. Ciinki
medya hem bir toplumun zihninin aynasi hem de bireyin sahip
oldugu zihinsel sermayeyi daha ileri tagiyacak kiiltiirel bir aragtir.
Ancak internetin haberin dogasin1 en ¢ok hiz iizerinden
donistiirdiigii diistintildiigiinde haberin demokratik toplumlarin
gelecegini belirleyecek nitelikli insan profilinin ortaya ¢ikmasi
pek miimkiin olmamaktadir. Haberin hizli ve niceliksel
yogunlukla okuyucu karsisina ¢ikarilmasi haberin bilgi edinme,
sonu¢ ¢ikartma ya da anlam iiretme aract olmaktan ¢ikartarak
sadece asina olunan etkileri smirli ve gegici bir igerige
doniistiirmektedir. Ayrica giliniimiizde basmin da daha ¢ok
popiilistestigi  ve  dogmatik  kaliplar1  yeniden {irettigi
gozlemlendiginde gii¢lii bir basin ile haklarim1 bilen ve kanun
yapicilart sorgulayabilecek kiiltiirel diizeyde nitelikli birey
arasindaki pozitif iliski ortadan kaybolmaktadir.

Bu baglamda gazetecilik pratiginin dijital alandaki
evriminde hizin basat deSer olmasiyla birlikte ortaya c¢ikan
niteliksizlik, anlamlandirilamama, yiizeysellik, gayri ciddilik gibi
sorunlar yine dijitalin yarattig1 olanaklar ¢ercevesinde alternatif
anlat1 bi¢cimlerini ortaya ¢ikartmaktadir. Bu baglamda bu yeni
paradigma icerisinde, nitelikli bilgi ile insa edilen haber icerigine
iliskin okurun dikkatinin siirdiiriilebilirligi temel bir gazetecilik
basaris1 olarak degerlendirilebilir. Yani “yavas gazetecilik”

kavrami ¢ercevesinde dijital platformlarda yer alan haberde
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zamanin aleyhine bir anlati estetigi olusturulmaya; bu yol ile

metnin okur lizerindeki kalicilig1 arttirilmaya ¢alisiimaktadir.

Gazetecilik pratiginin giinlimiizde kazanmasi1 gereken
devinimleri oldugu agik olmakla birlikte; bu devinimin
gerceklesmesi i¢in de gazeteciligin sosyal medya ve dijital
platformlara adapte olmasi gerektigi diisiiniilmektedir. Agikca
gazetecilik, bir doniisim ve degisim yasayacaksa bu hem
dijitallesmeye ragmen hem de dijitallesme sayesinde olacak gibi
gorinmektedir. Nitekim sosyal medya, bireylere kendi
gercekligini yansitma araglar sunarak, bireyleri dijital diinyanin
icinde tutma ve mevcut gerceklige katkida bulunma imkam
tanimaktadir. Bireylerden gelen 6znel iletiler (yorum, begeni,
retweet anlaminda paylasarak yeniden iiretme) haber iceriklerine
karisarak gazeteciligin kendisi parcalanir, her yerde bulunur ve
giindelik sdyleme yerlesir. Hermida’nin  ortam/ambient
gazeteciligi olarak kavramsallastirdii bu gazetecilik pratiginde
iletilen bilgi, her zaman agik, kullanicilarin ilgisine bagl olarak
evrilebilir, donistiiriilebilir ve anlamsal olarak yeniden
tiretilebilir bir deneyim olarak hem profesyonel olanlarin hem
profesyonel olmayanlarin katkilartyla bicimlenmektedir (2010:
48). Dijitalin bir arabulucu niteligi tasidig1 birey ve haber
arasinda gergeklesen iletisim ortaminda haberlerin paylasildigi,
tartisildig1 ve katkida bulunuldugu Habermasg1 bir kamusal alan
yaratimma da miimkiin olmaktadir. Oyle ki sosyal medya ve
haberin dijitallesmesinin, bireylerin habere katkida bulunma ve

icerige dahil olma arzusunu da koriikledigi savunulabilir.
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Bireylerin sadece pasif bir alict oldugu geleneksel medya
ortamina kiyasla sosyal medya ve dijital platformlarin iistiinligii
bireye “katilim” duygusu kazandirmasi olarak okunabilir. Bu
baglamda retorigin otesinde, katilimci bir medya kiiltiirii kavrami
insa eden sosyal medyanin, vatandaslari sadece haberleri
okumanin Otesine gecirmeye davet ettigi goriiliiyor (Dewey,
1927). Geleneksel medyada, kaynaktan hedefe iletildikten sonra
salt bir bilgi olarak sabitligini koruyan haber, sosyal medya
araciligiyla artik agik bir diyalog olarak varligini devam

ettirmektedir.

Haber iceriginin dijitale metnin kaliciligimi 6nceleyerek
evriminde haberin sunumuna iliskin geleneksel gazetecilik
pratiginden  farkli  bigimler  gelistirilmistir. ~ Dikkatin
sirdurtlebilirligi kaygis1 ve teknigin imkanlariyla artik haber
icerigi salt yazi ve fotograf sinirlamasinin Stesinde cesitli igerik
unsurlartyla zenginlestirilebilmektedir. Haber metinleri “metin,
ses, akustik elemanlar/gevresel sesler, video/GPS kodlamasi,
drone video veya uydu gorintiileri, animasyon, miizik, mobile
uyarlanabilirlik, giyilebilirlik; renk, 151k, gériintii kompozisyonu,
desen ve gruplama, kullanici arayiizii, hareket, java, flash, gif’ler,
sanal gerceklik, artirilmis gergeklik, Google Cardboard gibi sanal
gerceklik platformu olanaklari, 3D ve 4D baski gibi dokunsal ve
fiziksel programlamalar vb gibi enstriimanlarla ¢ok boyutlu bir
okumaya imkan verebilmektedir” (Ozkan, 2020: 6). Bunun yani
sira haber iceriginin etkilesimlilik 6zelliklerinin arttirilmast,

(tiklanabilirlik, oyun arayiizli, BMI) sosyal medya etkilesiminin
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dahil edilmesi (Facebook, Twitter, Tumblr gibi sosyal aglar),
icerigin tarihsel art alanlara baglanabilirligi de yine metnin
niteligini arttiran ve uzun okuma yapmaya imkan veren bir anlati
yapist kurarak haberin degerini yiikselten araglar olarak

degerlendirilebilir.

Yavas Gazetecilik Ornegi Olarak
Cevrimici/Multimedya Destekli Haberler ve Gazetecilerin

Oznel Youtube Kanallar

Haberin teknigin olanaklariyla sunum degerinin
yiikseltilmesi anlam degerini de ylikselten bir gosterge olarak
okunabilir. Ozellikle habercilik pratiginin dijital mecralarda hiz
ile kutsandig1 ama okuyucun haber igerigini nasil bir farkindalikla
alimlandigina bakilmadig: giinlimiizde “yavas gazetecilik” olarak
kavram1 cergevesine dahil olabilecek gazetecilik uygulamalar
karsimiza g¢ikmaktadir. Bu Ornekler haber icerigini metin ve
fotograf ekseninden c¢ikartarak teknigin olanaklariyla anlatiyi,
simiilasyonlarla, baglantili linklerle, video, fotograf ya da
dinamik grafiklerle zenginlestirerek okurun haber igerigini daha
hakkin1 vererek tiiketmesine hizmet edecek bir altyap:
sunmaktadir. Ozellikle haber sitelerinde haber i¢in harcanacak
siirenin haberin basinda bir bilgi olarak sunuldugu giiniimiizde
okurun igerik i¢in harcanacak siirenin kisalig1 bir basar1 olanak
sunmak yerine, haberin anlatim ve aktarim giiciliniin tekrardan
one cikarilmaya calisilmasi mesleki idealleri teknoloji ¢agina

tagima noktasinda etik bir sorumluluk olarak degerlendirilebilir.
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Okura, multimedya ve etkilesimli icerik kullanimiyla haberi
deneyimleme firsati vererek haberin anlamlandirilmasin
ylizeysel bir aginaligin yerine ikame eden gazetecilik

uygulamalar1 meslegin itibarini tekrar kuran bir firsat sunabilir.

Bu baglamda ele alinabilecek en basarili 6rneklerden
birisi New York Times gazetesinin, ii¢ profesyonel kayak¢inin
hayatin1 kaybettigi ¢igla ilgili hazirladigi Snow Fall adlh
etkilesimli ve multimedya destekli habercilik 6rnegidir. Bu yeni
hikaye anlatis1 bicimi medya profesyonelleri tarafindan ¢evrimici
gazetecilikte bir kirilma noktast olarak yorumlanmistir (Cox,
2018). ik haftasinda 3 milyona yakin ziyaretgi ceken Snow Fall,
2013’te ise Pulitzer odiilii almaya hak kazanmistir. 2013’te
yayinlanan haber-belgesel dalinda Emmy 6diilii alan dikkat ¢ekici
bir diger i3 de The New York Times’in Kanada Ulusal Film
Kurulu’yla ortaklasa ¢ikardigi “Gokdelenin Kisa Tarihi” (A Short
History of the Highrise) adl1 interaktif internet belgeseli olmustur.
Katerina Cizek’in dort parcali belgeseli, okurlara istedikleri
noktada akis1 durdurarak, belgeselde deginilen gesitli konularla
ilgili bilgilerin igine “girebilmelerine” imkan saglamaktadir
(Ince, 2019). Interaktif haber iceriginin “sadece rahatla, arkana
yaslan” uyarisiyla agilmasi da, haberi okurken hiz ile bir yaris
icerisine girilmesine gerek olmadan salt haber icerigine
odaklanmasina ve bdylece haberin nitelikli tiikketimine iligkin bir

yontem sunan bir gosterge olarak okunmaktadir.
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Yazi temelli haber sitelerinde haberin nitelikli sunulmasi
cabasinin yani sira Youtube gibi video temelli iceriklerin
bulundugu sosyal paylasim platformlarinda da haberin nitelikli
tiikketilmesi kaygisinin somut olarak haberin sunulma bigimine
yansidigt diistiniilmektedir. Bu kapsamda Youtube’da kurumsal
degil de bireysel kanallarinda gazetecilik faaliyeti ytiriiten Ciineyt
Ozdemir, Nevsin Mengii yada Fatih Portakal gibi gazeteciler ve
bunlarin haber aktarim bigimleri ornek gosterilebilir. Bu
gazeteciler, ana akim kurumsal gazetelerde ¢alisan ama
geleneksel gazetecilik anlatisinin - haberin  anlamini  iletme
noktasindaki simirliliklar1 dolayisiyla dijitale gegmis ve yeni bir
gazetecilik anlatis1 ortaya koyan meslek profesyonelleri olarak
tanimlanabilir. Bu gazeteciler, ililkede giinliik ya da haftalik
gerceklesen olaylardan bir sepet olusturup bunlar1 haber biilteni
seklinde artarda anlatma ve degerlendirme siirecine tabi tuttugu
goriilmektedir. Bu sekilde geleneksel medyadan haber igeriklerini
segme ve kamuoyuna sunma gelenegini devralirken tislup olarak
geleneksel medyanin soguk, mesafeli ve nesnel dilinden
farklilastigt ve sosyal medyanin dogasina uygun olarak daha
kigisellestirilmis ve filtre edilmemis bir tavir benimsedigi
sOylenebilir. Geleneksel medya aktorlerinde gerekli bulunmayan
bu tavir, sosyal medya uygulamalarinin kullanicilarina 6ncelik
veren teknik dilini —igerik paylasiminin kolayligi, iyeligin
licretsiz/zahmetsiz olusu, liyelerin yorumlarma 6nem veren bir
algoritma diizeninin kurulu olmasi vb.- desteklercesine buradaki

igerik aktorlerinin, hedef kitlesiyle organik bagi kurmasi ve
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stirdiirmesi i¢in gerekli gibidir. Sosyal medyanin dogasinda igerik
ne olursa olsun, kendi gibi olamayan/kendini dolaysiz bir bigcimde
yansitamayan igerik Ureticileri dislanma tehlikesiyle karsi karsiya
kalabilir. Bu baglamda sosyal medyanin kisiyi bir biitiin olarak
muhafaza eden yapisindan destek alarak Youtube platformunda
haber igeriklerini izleyiciyle bulusturan bu gazetecilerin de,
haberi, iletim asamasinda kendi anlamlandirma kaliplarindan
gecirerek yeniden anlamlandirdigi yeni bir habercilik tiirii ortaya
koydugu ve haberin sunulma kaliplarin1 degistirmeye katkida
bulundugu sdylenebilir. Boylece c¢ok fazla enformasyonun
dolagimda olmasindan dolay1 anlamlandirilmaya daha ¢ok ihtiyag
duydugu giiniimiizde, Ciineyt Ozdemir’in Youtube kanalinin —ve
benzerlerinin de-, bireylerin haberleri, giindelik yasamin ¢ok da
disina ¢ikmadan bir cirpida tiikketme ihtiyacina cevap verdigi

sOylenebilir.

Bununla birlikte tislupsuzlugun/ normsuzlugun ana norm
halini aldig1 Youtube platformunda her sey igerigin bir pargasidir
denilebilir. Bu baglamda gazeteci yayin sirasinda kendisine gelen
telefon aramasim1 da kurguyla/teknigin imkanlartyla disariya
atmayarak haber sunumunun i¢ine dahil etmekte ve bdylece
anaakim kitle iletisim araglarinda igerigin nesnel sunulusunun
yerini sosyal medyada icerige bir biitiin halinde 6znenin de dahil
oldugu yapilandirilmamis bir evren eslik etmektedir. Geleneksel
kitle iletisim araclarinda haberi aktaran kisinin sadece
profesyonel yoniiyle —gazeteci, spiker, muhabir vb.- karsimiza

cikmast beklenirken dijital arenada birey varolusunun unsuru
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olan detaylardan soyutlanmaz; bdylece haber sunumuna
kahkahalarini, yorumunu, telefon konusmalarint ya da 6znel
olarak nitelendirebilecegimiz benzeri 6rnekleri bir eklenti olarak
ilistirebilir. Geleneksel iletisim araglarinda anti-profesyonellik
olarak nitelendirebilecek ‘isin bireyin 06zne konumundan
uzaklasmadan yerine getirilme hali’, artik dijital mecralarda
‘samimiyet’ olarak adlandirilarak, icerigi daha giiclii kilan bir
detaya doniismektedir. Boylece sosyal medya, glindelik yasamin
dolaysizligina ve biitiinliigline atifla gazetede ya da televizyona
kiyasla daha gergek¢i bir mekan olarak one ¢ikmaktadir. Bu
nosyon, giiniimiizde dijital mecralari etkili bir bicimde habercilik
faaliyetlerine uyarlayan Ciineyt Ozdemir’in kisisel —kurumsal
olmayan- Youtube hesabindan paylastigi haber
analizi/yorumlarinin izlenme oranlarinin geleneksel kitle iletisim
diinyasina ait bir haber kurulusu olarak secilebilecek CNN Tiirk
televizyon kanalinda yayinlanan ana haber biilteninin izlenme
oranindan neden daha yiiksek oldugunu agiklamak i¢in bir neden
olabilir. Bireyler artik salt haberi degil, haberle birlikte bir bakis
agis1, bir tavir, haberin sunumuna eslik eden kisisel davranis
Orlintlisii gibi Oznellige atifta bulunan unsurlar1 da tliketmek

istemektedir.

Bununla birlikte, anlik hizda degisim gdsteren mevcut
enformasyon diizeni icerisinde, bireylerin gegici bilgi almalarina
dayanan hap bilgilerle ylizeysel bir okuryazarliga raz1 kilinmasina
karsilik, bu gazetecilerin uyguladigi formatta yogun glindem

igerisinden sectigi belli konu basliklarini analiz ve yorum ile
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kisisel bir perspektife oturtmasi icerigin degerini koruyan bir
anlayis gelistirmektedir. Giiniimiizde bireylerin, bu denli yogun
bilgi iletimine ragmen, bilgiyi isleyememesi sonucunda edindigi
bilgiyi pasif bir gerceklik olarak deneyimledigi sdylenebilir.
Boylece Youtube kanalinda giindem igerisinden seg¢ilen konu
basliklarinin dolaysiz bir tavirla bir gazeteci goziinden
anlamlandirilmasi pasifize edilmis salt bilgiyi belli bir baglama
oturtarak okur i¢in anlamli bir ileti haline getirmektedir.
Okur/izleyici/dinleyici i¢in optik algisinin  Oniine  dizilen
haberlerin bir bant {izerinde ilerlemesinden ziyade, kurumsal bir
karar ile degil 6znel bir irade tarafindan rafine halde secilmis
giindem bagliklarinin, yakinsanmis bir sohbet dokusunda belli bir
baglama oturtulmasi gliniimiiziin her saniyesi iletiyle kusatilmig

evreninde zihinsel bir konfor da sagladig: diisiintilebilir.

Bununla birlikte Youtube Orneginde kullanicilarla
bulusan haber igeriklerinin kendisi kadar haber icerigi altinda yer
alan yorumlama alani, aslinda haberin sunuldugu esnada
bitmeyen bir bilgi unsuruna doniistiirmektedir. Gazetecilerin
haber aktarim/anlatim videolarinin altina videoyla ilgili yapilan
yorumlar kullanicilar i¢in de giindemin farkli bakis agilarindan
yorumlanmasi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte video
olarak ftretilen igerik, sayfaya yiiklendikten sonra ilgili video
tizerinde kullanicilarin sonsuz bir etkilesim kurma imkani
bulunmaktadir. Video bir kez yiiklenip kullaniciya sunulduktan
sonra videonun kullanici etkilesimine agildig1 ‘yorum’, ‘begeni’

ve ‘paylas’ butonlarmin sinirsiz kullanimi, tekilligiyle orada
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duran video igerigine, zamandan bagimsiz olarak gelen yorum ve
degerlendirmelerle —dil gibi- siirekli yasayan bir nitelik
kazandirmaktadir. Tek bir video, altinda yer alan yorumlarla
siirekli yasamaya, yasadik¢a da yeniden anlam liretmeye ya da

olan anlama eklemlenerek giincelligini korumaktadir.

Yazili ve goriintiilii haberciligin dijitale nitelikli evrimini
orneklendiren bu c¢alismada, haberin okur tarafindan
anlamlandirilmasinin, “h1z” yiiceltmesinin ortadan kaldirilmasi
lizerine insa edildigi diistiniilmektedir. Haberi tiikketme siirecinde
hizdan vazgecilmesi, haber igeriginin niteliginin, sunumun gorsel
degerine es  tutulmasi, haberin  aktarim  siirecinde
kendiligindenligi simgeleyen giindelik yasama ozgii dilin,
kurumsal dil yapisinin mesafeli, soguk anlatisina tercih edilmesi
yavas gazetecilik formatimin gostergeleri olarak ©6n plana

¢ikmaktadir.
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OGRETMEN DENEYiIMLERINE GORE iLKOKULLARDA
UZAKTAN EGITiMm

Figen YILDIRIM"

Ozet

Bu arastirmada 6gretmen deneyimlerine gore ilkokullarda
uzaktan egitim incelenmistir. Calismada nitel arastirma
yontemlerinden durum c¢alismasi kullanilmistir. Arastirmanin calisma
grubunu 2020-2021 egitim 6gretim yilinda Kilis ilinde ilkokullarda
gorev yapmakta olan 15 sinif 6gretmeni olusturmaktadir.
Arastirmanin ¢alisma grubu belirlenirken, kolay ulasilabilir 6rneklem
kullanilmistir. Calismada veriler, toplamda 15 sinif 6gretmenine yart
yapilandiriimig  goériisme formu uygulanarak elde edilmis olup,
toplanan verilerin analizinde icerik analiz teknigi kullanilmstir.
Galisma sonuglarina gére pandemi siirecinde egitimde dijitallesme
hizlanmistir. Ogretmenlerin uzaktan ders yaparken en cok EBA,
Whatsapp ile etkilesimli ddevleri kullandiklart gérilmustiir. Uzaktan
egitim ile 6gretmenlerin teknolojiyi daha iyi kullanmayi 6grendikleri,
dgrencilerin kendi kendine 6grenme becerisi gelistirdikleri, velilerle
iletisimin gliclendigi ve uzaktan egitim ile 6gretmenlere ¢alisma alani
Ozgurligi saglandig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Uzaktan Egitim, Sinif Ogretmeni, ilkokul
Ogrencileri.

DISTANCE EDUCATION IN PRIMARY SCHOOLS BY
TEACHER EXPERIENCES

Abstract

In this study, remote education was examined in primary
schools according to teacher experiences. In the study, the status
study was used from qualitative research methods. In 2020-2021
education in the study group, the study group constitutes 15 class
teachers in the province of Kilis. While the study group of the study
is determined, easy accessable sample was used. In the study, the

* Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, Muallim Rifat Egitim Fakiiltesi,
Sinif Egitimi ABD, figenyildirim@Kkilis.edu.tr.
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data was obtained by applying a semi-structured interview form to
15 grade teachers in total and the content analysis technique was
used in the analysis of the collected data. According to the results of
the study, digitalization was accelerated in education in the process
of the pandemia. While the teachers have a remote course, the EBA
has been seen to use interactive assignments with whatsapp. With
distance education, teachers learned to better use technology,
students developed by their self-learning ability, which are
strengthened by parents, and freedom of working area to teachers
with distance education.

Keywords: Distance Education, Primary School Teacher,
Primary School Students

1. GIRIS

Egitim bireyin kendi yasantilarini esas alarak, davranislarini
istenilen y6nde kasith bir sekilde degistirilmesini amacladigi bir
stirectir. Toplumlar varliklarini sirdiirebilmek icin egitim veren
kurumlara ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle egitim kurumlari; insanlarin
yasamlarini diizenli olarak stirdirebilmeleri ve kendilerine toplumsal
yapida yer bulabilmeleri icin, toplumsal amacglar hedef alinarak
toplum tarafindan olusturulan bir kurumdur. Bu nedenle toplum ve
egitim kavrami birbirini tamamlayan iki husustur. Egitim, toplumsal
bir amaci gerceklestirmek icin bir aractir. Egitim hedefleri ve islevleri,
icinde bulunulan toplumun yapisina ve toplumun 6zelliklerine goére
sekillenmektedir. Bu nedenle egitim sistemi toplumdan topluma
degisiklik gostermektedir ve zamanla ayni toplum iginde de ¢agin
gereksinimlerine gore sekillenmektedir. Toplumsal yapi icinde
ekonomik alanda, nifus yapisinda, insanlarin yasam bicimleri ve
tarzlarinda meydana gelen degisimler ve bazi olgusal sorunlar egitim
alaninda yeni ve farkli egilimleri de beraberinde getirerek, egitim
sisteminin yapisinda ve 6gretim faaliyetlerinde zorunlu degisikliklere
sebep olmaktadir. Bu zorunlu degisikliklere neden olan en 6nemli
unsurlarin basinda beklenmedik felaketler ve krizler gelmektedir.
insanlar asirlar boyunca bircok felaket ve kriz ile karsilasmislardir.
Bulasici hastaliklar da bunlardan biridir. Hastaliklara sebep olan
baslica nedenler bakteri ve virtslerdir. Bu mikroorganizmalar
insanlik tarihi boyunca saghgl tehdit etmisler ve cesitli salgin
hastaliklara yol acmislardir. Giinimuizde de hala etkinligi devam
eden ve gelisen teknolojiye ragmen insanhg tehdit eden sonuclar
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dogurabilmektedirler (Alpago & Oduncu Alpago, 2020).insanlig)
tehdit eden hastaliklarin basinda pandemiler gelmektedir.

Pandemi; bir hastalk durumunun bircok (lkede ayni
zamanda yaygin olarak gorilmesi durumu, biytik salgin hastaliktir.
Saglk alanindaki uzmanlar ve biyologlar, 6lcegine ve cografi
yayllimina gére dort tane salgin hastalik belirlemislerdir. Bunlarin ilki
olan endemi sadece belirli bir toplulukta veya bélgede bircok kiside
gorilen bir salgin hastaliktir. Eger endemi farkl bélgelere yayilirsa
salgin haline gelir. Salgin kontrol edilemeyip tiim Ulkeye yayilarsa
epidemi olusur. Baska dlkeler ve kitalarda hastalik gorilmeye
baslanirsa salgin pandemiye doniismis olur (Gogebakan, 2020).
Tarihteki buylk etkiler olusturmus pandemilerden bazilar; veba
(kara 6lum), cicek hastalig, ispanyol gribi, Hiv/Aids, Sars, Swine
Influenza Virus (SIV/ HIN1), Mers ve son giinlerde etkisi devam eden
COViD-19 pandemisidir (Ozciftci & Ustiin, 2020). Covid-19 ilk olarak
2019 Aralik ayinda Cin’de ¢iktigr distinllen bir salgin hastalik iken
kisa bir stire icinde epidemik bir hal almistir (Altun & Telli Yamamato,
2020). Diinya Saglk Orgiitii 11 Mart 2020 de COViD-19’u kiiresel
salgin olarak tanimlamistir (Diinya Saghk Orgiitii| (World Health
Organization) [WHO],2020). Tirkiye’deki ilk vaka 11 Mart 2020
tarihinde gorilmustir (Saghk Bakanhgr [SB],2022). 07 Subat
tarihinden itibaren tiim diinya genelinde COVIiD-19 toplam vaka
sayisi 386.548.962 ve toplam O&lim sayisi 5.705.754 olarak
kaydedilmistir (WHO, 2022).Ulkemizde 07 Subat itibariyle bildirilen
vaka sayisi 11.343.693’e 6lu sayisi 86.871’e ylikselmistir (SB,2022).
Covid-19 halen Omicron varyanti ile etkinligini devam ettirmektedir.
Covid-19 pandemisi slrecinde tespit edilen vakalar ve o&limler
neticesinde tiim Ulkelerde vatandaslarin hayatini etkileyebilecek bir
dizi 6nlemler alinmistir. Sosyal izolasyon saglamak amaci ile kitlesel
olarak vyapilan faaliyetlere ara verilmis veya iptal edilmistir
(Dikmen&Bahceci,2020). Tim diinya genelinde cok sayida kisinin
éliimiine sebep olan COVID-19 pandemisi; saglik, ekonomi ve sosyal
hayat gibi bircok alanda 6nemli degisimlere sebep olmus, ayni
zamanda egitim sistemini de 6nemli boyutta etkilemistir. Covid-19 en
cok 65 yas Ustil ve kronik hastaligi olan kisileri etkilemistir. Ancak 65
yas ve Ustil kisilerin yaninda, hastaligin genclerde de goérilmesi,
ayrica geng Kkisilerin tasiyici olmalarindan dolayr yayillimi énlemek
amaciyla genglerin de sosyal izolasyon uygulamasina dahil olmalarini
gerektirmistir (Ozciftci & Ustiin, 2020). Alinan tedbirler neticesinde
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cocuklarin ve genclerin sosyal izolasyon sonucu yiiz yiize egitime
tim Ulkelerde ara verilmis ve daha sonrasinda egitim-6gretimin nasil
devam etmesi konusunda her lkenin kendi yontemini belirleyerek
yeni ¢6zim yollart gelistirmeleri gerekmistir  (Can,2020;
Dikmen&Bahceci,2020)

Egitimde daha 6nce Covid Pandemisi yasaniimamis bir siireg
olmasi nedeniyle egitim sistemlerini zorlamistir. Bitln Ulkelerde
pandemiye yonelik cesitli dnlemler ve tedbirler alinmistir. Diinya
capinda kayith 6grencilerin yaklasik %91'ini kapsayan 191 {lke, virisiin
yayillmasini kontrol altina almaya ¢alismak icin okullarini kapatmistir
Cerna,(2020). Dolayisiyla tim diinyada egitim sistemleri kisa bir siire
icerisinde yliz ylize egitimden cevrimici egitime ge¢cmek zorunda
kalmislardir (Daniel,2020). En son UNESCO (United Nations
Educational, Scientific and Cultural Organization [Birlesmis Milletler
Egitim, Bilim ve Kdiltir Kurumu]) istatistik Enstitiisii 29.01.2022
verilerine gére Covid-19 ile kapanan okullar nedeniyle 43.518.726
O6grenci bu durumdan etkilenmistir. UNESCO verilerine gore
Turkiye’de okullar 49 hafta kapali kalmis (UNESCO,2022a), Covid-19
pandemisine karsi alinan tedbirlerle tim kademelerde uzaktan
egitime gecilmistir.

Uzaktan egitim; 6gretmenlerin ve 6grencilerin mekandan
bagimsiz olarak, egitim 6gretim hizmetlerine, bilgi iletisim teknoloji
sayesinde sunabilen bir egitim sistemidir (isman,2011). Ogrencilerin
fiziksel olarak bir okula ihtiya¢ duymadan bireysel olarak bulundugu
ortamda egitim almasidir (Tagpinar & Tuncer, 2008). Uzaktan egitim
strecinde O6gretmen ve Ogrenci birbirinden ayr mekanlarda
bulunmaktadir. Ogretmen ve égrenciyi bir araya getirmede dersin
iceriginin sunumunda iletisim araglarindan ve bilgisayarlardan
yararlanilmaktadir. Uzaktan egitim bireylere kendi kendilerine
O6grenme olanagi saglamakta, yliz ylize egitime gbre daha esnek ve
bireyin kosullarina uyarlanabilmektedir (Demir&0Ozdas,2020).

Uzaktan egitim calismalarina 6nce mektupla baslanmis,
teknolojinin de gelismesi ile bilgisayarlara daha sonra ise mobil
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cihazlarin gelistirilmesi ve internet baglantilarinin gliclenmesi ile bu
alanlarda da kullaniimaya devam edilmistir (Altun & Telli Yamamato,
2020). Uzaktan egitim yeni egitim imkanlari yaratmak, is ile 6gretimi
bitilinlestirmek, egitimde firsat esitligini saglamak, yasam boyu
O0grenmeyi saglamak, siirece egitim teknolojisini entegre etmek,
bireysel ve kitlesel egitim imkani sunmak, egitimi etkili, verimli ve
uygun maliyetli kilmak, mevcut egitim yapilarinin kalitesini ve
cesitliligini desteklemek kapasiteyi gelistirmek ve giiclendirmek gibi
amaglari vardir (Balaban &Tiryaki, 2021, Duzgiin &Sulak, 2020).
Bilisim teknolojilerinin hizla gelismesi uzaktan etkilesim kabiliyetinin
daha interaktif hale doniismesi ile uzaktan egitim yeni bir boyut
kazanmis geleneksel egitim sekillerinde birtakim degisiklikler ve
O6grenme  siireglerinde  yenilikleri  beraberinde  getirmistir
(Kahya,2021).Pandemi bu siireci ¢cok hizlandirmis ve uzaktan egitime
gecis zorunlu da olsa tim kademelerde kullanilmistir. Uzaktan
egitim, senkron (es zamanli) ve asenkron (es zamanli olmayan)
araclarla gerceklestirilebilmektedir (Diizgtin&Sulak,2020). Uzaktan
egitimin olumlu ve olumsuz yénleri bulunmaktadir.

Uzaktan egitim 6nemli avantajlar saglamaktadir. Uzaktan
egitim zaman ve mekan sinirlamasi olmaksizin genis kitlelere bilgiye
erisim imkani sunar. Egitim siireclerine zenginlik ve esneklik de
katarak 6grenenlerin sirekli ve bagimsiz bir sekilde kendi 6grenme
hizinda 6grenmelerine olanak verir (Balaban&Tiryaki,2021). Bireylere
farkh  egitim-6gretim  olanaklari, genis kitlelerin  egitimini
kolaylastirmak, egitim-6gretimde karsilasilan 6gretmen farkhliklari,
materyal eksiklikleri gibi bazi problemleri en aza indirgeyerek belli
bir standart saglamak, bireyler icin serbestlik saglamak, zengin
icerikli bir egitim-6gretim ortami olusturmak, bireylerin bireysel
6grenme ve 6z denetimine katki saglamak, bilgiye ilk kaynaktan
ulagsma imkani vermek, daha fazla kisinin egitimden yaralanmasina
olanak saglamak, basarinin belirlenmesinde ayni kosullar1 saglamak,
zaman ve mekan zorunlulugunu ortadan kaldirmak ve teknolojik
olanaklardan faydalanmak gibi bir¢ok yarar saglamaktir (Ulug
&Kaya, 1997’dan Akt. Demiray, 2013).
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Pandemi siirecinde Tiirkiye’de uzaktan egitim, televizyon ve
internet teknolojileri kullanilarak ylratilmastar
(Balaban&Tiryaki,2021). Bu kapsamda ilkokul ve ortaokul 6grencileri
icin 23 Mart- 29 Haziran 2020 tarihleri arasinda Milli Egitim Bakanligi
Egitim Bilisim Ag1 (EBA) ve TRT lizerinden uzaktan egitim baslatiimis
2020-2021 Egitim Ogretim Yili egitim calismalar icin de EBA TV
ilkokul, ortaokul ve okul 6ncesi kanallari ile uzaktan egitim yoluyla
desteklenmistir (Temel Egitim Genel MidirlGgi [TEGM],2021). EBA,
Turkiye’de egitimde dijital egitim iceriklerinin yayinlandig, son on
yildir 6grenci ve 6gretmenlerce yaygin sekilde kullanilan resmi
egitim platformudur. EBA, yapay zeka algoritmalan kullanarak
Ogrenciyi taniyan, 6grenmeyi Ozellestirerek kisiye 6zgiu 6grenme
nesneleri sunan bir yapiya sahiptir. Ogrenciye bireysel cevrim ici
calisma imkani sunan bu platform ayni zamanda 6gretmenlerin,
dgrencilerine ¢esitli dijital egitim icerikleri gdnderebildigi gibi,
Odevler atayip 6grencilerin durumlarini da izleyebildigi bir sistem
altyapisini da icermektedir (Gencoglu&Ciftci,2020). 23 Mart - 19
Haziran 2020 tarihleri arasinda EBA TV Ortaokul kanalinda 77 giinde
770 saat yayin, EBA TV ilkokul kanalinda 68 giinde 681 yayin
gerceklestirilmistir. 300’e yakin ders disi etkinlik yayinlanmistir. Yaz
okulun kapsaminda EBA TV Ortaokul kanalinda 216 saat, EBA TV
ilkokul kanalinda 261 saat ders icerigi yayinlanmistir. 2020 — 2021
Egitim Ogretim yilinda EBA TV Ortaokul kanali i¢in 859 ders videosu,
EBA TV ilkokul kanali icin 688 ders videosu ¢ekilmistir (TEGM,2021).
Bu sirecte 6gretmenler ise cesitli teknolojik iletisim yollari ile
Ogrencilerle baglanti kurarak ders anlatimlari, 6dev verme ve takip
etme islemlerini gerceklestirmeye yonelmislerdir (MEB, 2020).

Uzaktan egitim yaklasimina hizli ve bitiinsel bir gegis,
beraberinde bir¢ok sorunu beraberinde getirmistir. Bu sorunlarin
baslica sebebi uzaktan egitim altyapisina sahip olunmamasi, tecriibe
eksikligi ve hazirliksiz olarak bu sirece girilmesidir. Bu hazirliksiz hal
6grenci ve egitimciler icin de zorlayici olmus, hemen adapte olmalari
ise  mumkin olmamistir (Altun & Telli Yamamato, 2020).
Ogrencilerin  uzaktan egitim sistemine alisik olmamalari ve
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hazirbulunusluk dizeylerinin yetersiz olmasi derse katilim ve
performanslarinin diismesine neden olmustur (Johnson, 2008, akt.
Gurer, Tekinarslan & Yavuzalp, 2016).

Uzaktan egitim bir¢cok ydnden 6nemli olanaklar saglamasinin
yani sira, énemli bir sinirliiginin ise 6grencinin sosyallesmesini
engellemesidir (Demir&0zdas,2020).Y(iz yiize egitimde 6grenciler
arkadaslari ve dgretmenleriyle sosyallesebilmektedir. Ogretmenler
ylz yiize egitimde dgrencilerin motivasyonlarini artirmak icin gesitli
etkinlikleri rahatlikla uygulama imkanina sahiptir. Bu egitim tiiriinde
6grenciler ile birebir iletisim kurma ve &grenci davranislarini
gozlemleme imkani vardir. Fakat ¢evrimici egitimde 6grenciler ile
etkili iletisime gecilememesi 6grencilerin derse karsi ilgisiz hale
getirebilir. Grupla ¢alisma disiplininden yoksun olma durumu ile
etkilesim eksikliginden dolayr motivasyon kaybina ve &grenenin
asosyallesmesine sebep olabilir (Balaban&Tiryaki,2021). Cevrimici
egitimde sosyal etkinlik imkanlarinin olmamasi, devam zorunlulugu
olmadig igin 6grencilerin dersi sonra dinlemeye yonelmeleri gibi
sebeplerden dolayr 6gretmenler ¢evrimici egitime karsi olumsuz
dustincelere sahip olabilmektedirler (Glrer ve digerleri 2016). Yine
uzaktan egitim uygulama gerektiren derslerin veya konularin
dgretiminde yetersiz kalabilir. Teknoloji bagimliligi riski ve 6lgme ve
degerlendirmenin glivenirligi sorunlarinin yaganmasi muhtemeldir
(Balaban&Tiryaki,2021).

Yasanabilecek bu zorluklar sadece dgrencileri, 6gretmenleri
ve ailelerini etkilemekle kalmamakta, tiim diinyada farkl &lciitlerde
sosyal ve ekonomik sorunlari da beraberinde getirmektedir
(Erkut,2020). COVID-19 salgini kiiresel olarak egitim sistemlerini
bozmus ve en ¢ok dejavantajli 6grencileri etkilemistir. Esitsizlikleri
artirmis ve 6nceden var olan egitim sorunlarini siddetlendirmistir
(UNESCO,2022b). Mevcut okul kapanislar, en savunmasiz
Ogrencilerin ihtiya¢ duyduklan destegi ve ek hizmetleri alma
olasiliklarinin daha disik oldugu ve savunmasiz 6grenciler ile diger
6grenciler arasindaki farkin arttirmis, kapaniglarin dgrencilerin
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okullara aidiyet duygusu ve 6z deger duygulari tizerinde de olumsuz
etkileri olmustur (Cerna,2020). Internet, elektrik sikintisi ve
bilgisayar eksikligi gibi baglanti eksiklikleri nedeniyle 6grencilerin en
az lcte biri uzaktan egitim alamamistir (UNESCO,2022b). Diisiik
gelirli ve tek ebeveynli ailelerden gelen ¢ocuklar ve gengler; go¢men,
miilteci, etnik azinlik ve yerli kbkenler; 6zel egitime ihtiyaci olanlar
fiziksel 6grenme olanaklarindan, okullarda sunulan sosyal ve
duygusal destekten ve okul yemekleri gibi ek hizmetlerden mahrum
olmuglar, okullari kapaliyken daha da geride kalma ve izole olma
riskiyle karst karstya kalmislardir (Cerna,2020).

Bu egitim siirecinde hemen basari saglanamayabilecegi
unutulmamalidir. Clinki her yeni sisteme gegiste o sistemin kendi
gerektirdiklerini hayata gecirmek belli bir zaman gerektirir. Bu
strecte yasanilan basarisizliklar ileride bizlere birer yol gosterici
olabilir (Altun & Telli Yamamato, 2020). Bugiin, Omicron varyantina
ragmen, Ulkelerin ¢ogunda okullar agiktir. Saglk ve guvenlik
protokolleri asilama programlar ile desteklenmektedir. Ancak
O6grenme kayiplari, saglik, esenlik ve okulu birakma konularinda
kilfetler artmistir. Toplum yarariigin egitime 6ncelik vermek, nesiller
boyu siirecek bir felaketten kaginmak ve sirddrilebilir bir iyilesme
saglamak icin cok 6nemlidir. Daha esnek, esitlik¢i ve kapsayici olmak
icin egitim sistemleri, tim &grencilere fayda saglamak icin
teknolojiden yararlanmali ve bu kriz boyunca artan yenilikler ve
ortakliklar Gizerine insa edilmelidir (UNESCO,2022b). Covid-19 krizi
sirasinda egitim sistemlerinde c¢evrimici yapilan degisiklikler kriz
sonrasinda da etkilerini devam ettirecektir. Covid-19 'un 6grenme
sureclerinin kesintiye ugratmasinin neden oldugu hasari; kurumlar,
dgretmenler ve o&grenciler, sistemi onarmak icin esnek yollar
aramaya devam edeceklerdir (Daniel,2020).

1.1. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin genel amaci sinif égretmenlerin ilkokullarda
yapilan uzaktan egitime iliskin goruslerini ortaya c¢ikarmaktir. Bu
amag dogrultusunda su alt amaglar tespit edilmeye calisilmistir:
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Sinif 6gretmenlerinin;

Uzaktan egitim uygulamalarini nasil yaptiklarina iliskin
gorugsleri nelerdir?

Uzaktan egitim uygulamalarinin olumlu &zeliklerine iliskin
gorusleri nelerdir?

Uzaktan egitim uygulamalarinda yasanan zorluklara iligkin
gorusleri nelerdir?

Uzaktan egitim siirecinde yasanilan sorunlara karsi ¢6zim
Onerilerine iliskin gorisleri nelerdir?

1.2. Arastirmanin Onemi

Alanyazin tarandiginda genel olarak pandemi sirecinde
genel durumu ortaya ¢ikarmak icin ¢alismalar yapildig
gorulmektedir. Bu c¢alismalarin bir¢ogunun 6grenci durumlarini
ortaya cikarmayi hedefledikleri gorilmektedir (Azevedo vd., 2020;
Keskin & Ozer Kaya, 2020; Telli & Altun, 2020; Kahya,2021 ). Bazi
calismalarin ise pandeminin egitimi nasil etkiledigi ile ilgili genel
durumu degerlendirdikleri gorilmistir (Bozkurt, 2020 ;Eren,2020;
Reimers & Schleicher; 2020 Yurtbakan & Akyildiz, 2020; Dasdemir &
Cengiz,2020; Sertdemir,2020). Bazi arastirmalarin veli gorislerini
inceledigi (Oztiirk ve digerleri, 2020; Arslan ve digerleri, 2021; inci
Kuzu,2020) bazilarinin ise genel &6gretmen gruplariyla yapilan
arastirmalar oldugu (Kavuk & Demirtas,2021; Cicek & digerleri,2020;
Demir & Ozdas,2020; Alper,2020; Pinar & Dénel Akgiil,2020; Cantiirk
& Cantiirk,2021; Unay ve digerleri,2021) tespit edilmistir. Ogretmen
adaylarinin goruglerinin alindig (Seyhan&2021;
Dlzguin&Sulak,2020;) arastirmalara da rastlanmistir. Covid-19 ‘un
egitim boyutu ile ilgili yapilan arastirmalarin en fazla pandemi
stirecinde Universitelerin yapmis oldugu uzaktan egitimi inceleyen
arastirmalar oldugu gérilmistir (Dikmen &Bahgeci,2020; Sen&
Kizilcalioglu,2020; Durak & digerleri,2020; Erkut,2020; Henkoglu &
Serefoglu Henkoglu,2021; Kahya,2021).Yine Covid-19 ile ilgili dijital
ucurum (Sezgin & Firat,2020) , egitimde kriz yonetimi (Sar &
Sar1,2021) okul yéneticileri ve egitim paydaslarinin gérisleri (Haskilig,
2021; Ozdogan & Berkant,2020) ;Covid-19 siirecinde egitim ile ilgili
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yapilan arastirmalart analiz eden c¢alismalarin (Gencoglu &
Ciftci,2020) oldugu gorilmustir.

Yapilan arastirmalar incelendiginde ilkokullarda Covid-19
siirecinde yapilan uzaktan egitime iliskin sinif 6gretmenlerinin
goruslerini ortaya koyan yeterli sayida arastirma bulunmadigl
gorulmustir. Calismalarin bircogunun Universitelerde ve biyiik yas
gruplarinin bulundugu 6grenciler ile ilgili oldugu tespit edilmistir.
Halbuki uzaktan egitimde en fazla zorluk yasanan kademenin
ilkokullar oldugu dustnilmektedir. Bu yas grubu bilissel gelisim
diizeyi olarak somut islemler déneminde oldugu igin verilen
konularin yiiz ylize somutlastirarak, yaparak yasayarak 6gretilmesi,
bir yetiskinin destegini almasi gerektigi disintlmektedir. Bu yastaki
cocuklar uzaktan egitim sirecinin getirdigi zorluklarin lstesinden
yalniz baslarina gelemezler. Ayrica bu yas grubuna sosyallesme,
temel iletisim becerilerini kazanma, kendini ifade etme gibi
becerilerin kazandirlmasi biiyiik énem arz etmektedir. ilkokul
ogrencileri egitim siirecinde bir yetiskinin destegine ihtiya¢ duyarlar,
ancak uzaktan egitim siirecinde bu destegi sinif 6gretmenlerinden
uzak kalarak alamamuslardir. Ogrencilerin bircogunun ebeveynleri
yeterli diizeyde bilgisayar iletisim teknolojileri becerilerine sahip
degillerdir. Bu nedenle sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitimi nasil
yaptiklari, hangi konularda zorlandiklari tespit edilmelidir.
Gahsmanin Covid-19 siirecinde sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitime
iliskin goruglerinin ortaya ¢ikariimasinin alana katki saglamasi
agisindan 6nem tasidigi distindlmektedir. Bu baglamda yapilan
calismada pandemi siirecinde uygulanan uzaktan egitimin avantaj ve
dezavantajlarina yonelik sinif 6gretmenlerinin gérisleri ve yasanan
sorunlara karsi ¢6zim onerileri incelenmistir

2. YONTEM

Bu bdélimde arastirma modeli, calisma grubu, veri toplama
araci, verilerin toplanmasi ve veri analizine ait bilgiler yer almaktadir.

2.1. Arastirmanin Modeli

Bu ¢alismada durum ¢alismasi kullanilmistir. Durum ¢alismasi
bir veya birden fazla durumun detayli, yogun analizidir. Durum
calismalarinin amaci segilmis olan duruma ydnelik sonuglar ortaya
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ctkarmaktir. (Yildinm ve Simsek, 2008:77). Arastirma yapilmadan
dnce etik kuruldan gerekliizinler alinmistir.

2.2. Arastirmanin Calisma Grubu

Bu arastirmanin ¢alisma grubunu devlet okulunda gérev
yapmakta olan 15 sinif 6gretmeni olusturmaktadir. Calisma grubu
olusturulurken bireylerin seciminde, amagl 6rnekleme yéntemi tiirQi
olan maksimum cesitlilik érneklemesi kullanilmistir. Bu 6rneklem
tlrdnin kullanilmasiyla olusturulan kiictik bir drneklem grubunda,
bilgi acisindan cesitlilik saglayarak zengin veri havuzu olusturmaktir
(Vildinm & Simsek,2008). Veri bakimindan maksimum cesitlilik
saglamak amaciyla farkl kademelerde (1, 2, 3 ve 4. Sinif) gérev yapan
sinif 6gretmenlerinin gorislerine yer verilmistir. Katilmcilara ait
kisisel bilgiler asagidaki Tablo-1 de yer almaktadir.

Tablo 1. Calismaya Katilan Sinif Ogretmenlerine Ait
Demografik Veriler

Degiskenler f
Cinsiyet

- Kadin 1
- Erkek 4
En Son Mezun Oldugu Egitim Kademesi

- On Lisans 1
- Lisans 13
- Yiiksek Lisans 1
Okutmakta Oldugu Simif

- 1 4
- 2 5
- 3 4
- 4 2
Toplam 15

Yukarida yer alan Tablo-1 de ¢alismaya katilan sinif
Ogretmenlerinin; 11’ kadin, 4’Gnin erkek oldugu, bitin simnif
égretmenlerinin Kilis ili merkez devlet ilkokullarinda gérev yaptig
belirtilmistir. Ayrica ¢alismaya katilan sinif 6gretmenlerinin 4’tGnin
1.Sinif Ogretmeni, 5’inin 2.Sinif Ogretmeni, 4’tiniin 3.Sinif Ogretmeni,
2’tinlin 4.Sinif Ogretmeni oldugu goriilmektedir.
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2.3. Veri toplama araglari ve siireci

Bu calismanin verileri, arastirmaci tarafindan gelistirilen yari
yapilandiriimis goriisme formu kullanilarak toplanmistir. Calisma
kapsamina goére olusturulmus olan gérisme formunda, sinif
O0g8retmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarini nasil yaptiklari,
uygulamalarinin olumlu 6zelikleri, yasanan zorluklar ve uzaktan
egitim siirecinde yasanilan sorunlara karsi ¢c6ziim dnerilerine iligkin
Onerilerini belirlemek amaciyla dort soruya yer verilmistir. Bu
calismada kullanilmak tizere amaca uygun bir sekilde olusturulan yar
yapilandiriimig gériisme formlarinin konuya uygunlugunu incelemek
icin farkli devlet okulunda gérev yapan 2 sinif 6gretmeni ile bir 6n
gorisme yapilmistir. Goriismelerden sonra hazirlanan gériisme
sorulari egitim bilimleri alaninda uzman hocalar tarafindan
incelenmis ve gerekli dizeltmeler yapilmistir. Dil agisindan da
alaninda uzman hocalar tarafindan incelenmis alinan doéniitler
sonucunda sorular arastirma igin giivenilir kabul edilmis ve forma
son hali verilmistir. Gértisme formunda yer alan sorular su sekildedir;

e Ogretmenlerin ilkokullarda yapilan uzaktan egitime iliskin
gorusleri nelerdir?

Sinif 6gretmenlerinin;

e Uzaktan egitim uygulamalarini nasil yaptiklarina iliskin
gorusleri nelerdir?

e Uzaktan egitim uygulamalarinin olumlu 6zeliklerine iliskin
gorugsleri nelerdir?

e Uzaktan egitim uygulamalarinda yasanan zorluklara iligkin
gorisleri nelerdir?
Uzaktan egitim siirecinde yasanilan sorunlara karsi ¢6zim
Onerilerine iliskin gorisleri nelerdir?

Verilerin Toplanmasi

Bu calisma da veriler arastirmaci tarafindan 2020
Ocak ayinda toplanmistir. Orneklem grubunu olusturan 15 sinif
O0gretmeniyle pandemi sebebiyle cevrimici olarak 10-15 dk. arasi
gorusme yapilarak veriler kayit altina alinmistir. Sinif 6gretmenlerine
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gorusmeye baslamadan 6nce bu arastirmanin 6nem ve amacindan
bahsedilmistir.

2.4. Verilerin analizi

Arastirma verilerinin analiz siirecinde betimsel analiz
kullanllmistir. Betimsel analiz, detayli bir analiz islemine gerek
duyulmayan arastirma verilerinin islenmesinde kullanilir (Yildirm &
Simsek, 2008). Betimsel analizin amaci yapilan goézlemler ve
gorismeler sonucunda toplanan verilerin dizenlenerek ve
yorumlanarak okuyuculara aktarilmasidir. Arastirma verileri daha
once belirlenen kategorilere gore siniflanir, yorumlanir ve 6zetlenir
(Yildirm & Simsek, 2008). Veriler MAXQDA programi kullanilarak
analiz edilmistir. Buna gore goriismeler bilgisayara aynen
kaydedilmis ve tek tek okunarak kavramlar, kavramlarin ortak
Ozelliklerine gore temalar belirlenerek kodlanmis, temalar ve alt
temalar olusturularak frekans degerleri hesaplanmistir. Kodlanan
veriler daha sonra tablo ve sekil olarak verilmistir. Katiimcilarin
kisisel verilerini korumak amaciyla her bir katiimciya 01, 02, 03...
gibi lakaplar verilmistir. Yapilan ¢alismada veri toplama araci olarak
kullanilan goériisme formu givenilirlik ve gecerliligini saglamak
amaciyla 2 6gretmen ile gértisme yapilmistir. Doldurulan gortisme
formlart bu 2 katiimciya tekrardan goénderilerek ifade etmek
istedikleri  distinceleri dogru bir sekilde forma vyansitilip
yansitilmadig ile ilgili donitler alinmistir.

BULGULAR

Yapilan ¢alismada sinif &gretmenlerinin uzaktan egitim
uygulamalarini nasil yaptiklarina iliskin gorisleri Sekil-1’de yer
almaktadir. Sekil -1’e bakildiginda pandemi sirecinde egitimde
dijitallesme hizlanmistir. Ogretmenlerin uzaktan ders yaparken en
cok EBA, Whatsapp ile etkilesimli ddevleri kullandiklari goérilmdstdir.
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i

: Etkilogimili ddesler (4)
Doddiman paylagimi (3)
i a
~ERA (10}
Tearrlink programi (1k
“Wrakian editen nasl yapildh (7 Whatsapp (12)
(o] 9 yap
Youtube egitim vadeolan ()
a
a3
Teledon garigmes: (1)

Ul_.lll.'l'lll'.'lfllil n ohujlurdugu wdeolar's (1)

Ogrenciler cerslerie igili videolar gekti (1)

Sekil -1 Sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarini
nasil yaptiklarina iligkin gortsleri

Sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarini nasil
yaptiklarina yénelik gorislerinin bazilarina asagida yer verilmistir:

e 09: Pandemi siirecinde EBA dan &grenciler ders takibinde
bulunup bizler de whatsap grubundan cocuklari ders kitaplarindan
Odevlendirdik ve yaptiklar 6devleri yine whatsapp grubundan bana
gondererek kontrollerini sagladim, okuma ¢alismalarinin videolarin
gonderdi velilerim ,metin calismalarn yazdirip bana whatsapp
uzerinden gonderdiler ben de burdan kontrollerini sagladim
matematik dersi icinde ayni sekilde ders kitabindan &devler
veriyordum onlar yapip bana goénderiyorlar ben de kontrollerini
saghyordum.

e 04: Whatsapp yoluyla video, gérseller ve metinler paylastim
haftada bir tiim 6grencilerimle telefonla géristiyorum.

e 06: Bu silirecte Whatsapp (zerinden deneme,
gorevlendirmeler ve okul kitaplarindan bir takim c¢alismalar
yapmalarini isteyerek yapilan c¢alismalarin bana foto yoluyla
gonderilmesini istedim.
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e 08: Teamlink programiyla canl ders yaptik.

e O11: Bu siirecte youtube {izeri videolarla egitim yapildi.
Derslerle ilgili videolar cekildi, youtube kanalina yiklenerek
ogrencilere ulasiimaya ¢alisildi.

.

Digencilenn Kendi Kendme Ogrenme Becensi Geligti |5)

@

Malilere Detisim Giiclendi (%)
-

i

Cinfire Kzymak Kullarmi High ve Ekonomik (4)

e

)

~a’. ___ _ a

gy “aliem ;c'_:_'_"l-
vt Calgna on g 03 3

Diaha tazla ogrencive erisim saglands (3} a
Avantaji Yok (2)

Sekil -2 Uzaktan egitimin avantajlari

Sinif 8gretmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarinin olumlu
Ozeliklerine iliskin goérisleri Sekil-2’de yer almaktadir. Uzaktan egitim
ile 6gretmenlerin teknolojiyi daha iyi kullanmayr 6grendikleri,
6grencilerin kendi kendine 6grenme becerisi gelistirdikleri, velilerle
iletisimin gliclendigi ve uzaktan egitim ile 6gretmenlere ¢alisma alani
dzgurligl saglandig) tespit edilmistir. Sinif 68retmenlerinin uzaktan
egitim uygulamalarinin olumlu &6zeliklerine iliskin gorislerinin
bazilarina asagida yer verilmistir:

e 013: Uzaktan egitimde ayni anda daha fazla kisiye, daha fazla
veriye erisim saglaniyor. Cografi kisitlamalar ortadan kalkiyor.
Ornegin Ankara’daki 6zel bir okulun egitimine katilabiliyoruz.
istenen saatte istenen miktarda egitim alinabilir. Fiziksel engelli
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ogrencilerin okula giderken yasadigl sorunlar, online egitimde
yasanmaz.

o O12: Velilerile iletisimim giiclendi. Onceden her seyi okuldan
ve 6gretmenden bekleyerek sorumlulugu lizerinden atan veliler,
cocuklarinin egitimi igin stirece dahil olmak zorunda kaldi. Béylece
kendi yikidmliltklerini dizenli olarak yerine getirmeye baslad.
Cocuklar verilen serbest etkinlik ddevlerini ailesi ile yapti. Bu da,
cocuk ve aile arasinda hem eglenceli vakit gecirilmesine hem de
farkh alanlarda birbirleri ile olan iletisimlerinin kuvvetlenmesine
yardim etti.

e O11: Teknoloji anlaminda bizlere katkisi oldu. Bircok yeni
programlari etkin kullanmayr 6grendik. Ogretmenlerin teknolojik
aletleri kullanmak icin kendilerini yenilemeleri gerekti. Baska bir
avantaji oldugunu disiinmiyorum.

e (08: Hayat boyu 6grenme kismen gerceklesmis oldu. Veli
faktorli tamamen katildi. Sayisiz ders igeriklerine ulagim imkani
saglandi.

e Os: Ogrenciler teknolojik gelismelere ayak uydurdular ve
evden de egitim gorerek de gelisebileceklerini gérdiiler.

e O4: Hizli olmasi, maliyetinin az olmasi, isi evden yiiriitmek
daha konforlu...

o O2: Uzaktan egitimin tek bir avantaji cocuga kisith siire olsa
da ulasabilmek. Hi¢ olmamasindan daha iyidir. Fakat uzaktan egitim
imkan kisithhgr nedeniyle egitimde esitlik ilkesi ile ¢ok ters
dismektedir.
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a

Ognenciiann Imemet Bagiangnn Qimamas |15

E Vellenn Yeten Kadar Dglenmemesi (3)
Velierm Biigim Tekncloplenndeld Yetersichin (21 d
N a
Ciranileriv veriien grredar yepmamalan (7] Yiraran Slonblar | Ojrencderte [ietigm Sorum (&
ol o QUISYET YEpT Ll
.,

Urjrencienn kil olmesndan dolay yinenge Oirenci Devamsclds (3
daramalan (2 E ' ’

Ckpenciberin Bikpsavartannin Clmamas |3

Sekil -3 Uzaktan egitiminin zorluklar

Sinif  6gretmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarinda
yasanan zorluklara iliskin gorisleri Sekil-3’de yer almaktadir.
Uzaktan egitim sirecinde; 6grencilerin internet baglantilarinin,
bilgisayar ve materyallerinin olmamasi; 6grenci ve velilerle iletisim
sorunu, 6grencilerin verilen gorevleri yapmamalari, velilerin bilisim
teknolojilerindeki yetersizligi ve 6grencilerin kiigiik olmasindan
dolay: siireci iyi yonetememeleri gibi sikintilar yasandigi tespit
edilmistir. Sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitim uygulamalarinda
yasanan zorluklara iligkin goriglerinin bazilarina asagida yer
verilmistir:

e 09: Hicbir sinif kademesinde de hele ki 1. Siniflarda bu daha
O6nemli her giin 6grencilerinizle yiiz yize gelip konusmak, onlarin
duygu durumlarimi anlamak ¢ok 6nemli, okuma yazmaya hala tam
olarak gecememis 6grencilerim vardi evde de anne baba okuma
bilmiyor ¢ocuk tek basina bizde resim gibi derslerde bu
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Ogrencilerimizi yamimiza alip okuma c¢alismalart yaptiriyorduk hic
degilse yavas yavas da olsa gelisme goésterip gdstermediklerini
anlayacaktik ama uzaktan egitimde maalesef o ¢ocuklara yardimci
olamadik.

e 014: Velilerdeki teknolojik yetersizlik nedeniyle sikinti
yasadim

e 0O13: Interneti olmayan &grenciler katilamadi. Disiplini
olmayan 6grencilere olumsuz bir 6zgiirlik sunuyor. Bir egitmenin
kontroliinde olmadigindan bu durum &6grenci tarafindan olumsuz
yonlere gekilebiliyor.

e 0Os5: Ogrencilerimin evinde bilgisayar yoktu. Sadece 4
tanesinde var. Bilgisayari olan &grencilerinde sadece 2 tanesinin
evinde internet baglantisi bulundugu igin sikinti yasadim.

e O4: Cocuklarin yeterli internetleri olmadigi icin cevrimici ders
yapamadim. Bazi cocuklar &devleri yapmiyorlar aileleri de zapt
edemiyor bende uzaktan kontrol edemiyorum. Odevleri bazi veliler
cok gec¢ goriiyor ne diizeyde yapiliyor ddevler tam hakim degilim. Bir
sekilde mutlaka telafi egitimi yapacagiz.

o O12: Velilere ulasma yéniinden zorlandim. Giin i¢inde baba
iste oldugu, anne de internet ve teknoloji kullanimini bilmedigi icin
baglanti kuramadigim 6grenciler oldu.

e O10: interneti olmayan ¢ocuklara ulagamadim, ilgili velilerle
stire¢ oldukga iyi gidiyor fakat etkinlikleri Gnemsemeyen velilerin
cocuklarinda fazlasiyla gerileme oluyor ve konu takibi yapmiyorlar.
Herkes guidilenmiyor.

e (8: internet sikintisi yasadik.

o O7: Gerek altyapr gerek aile ilgisi agisindan istenilen erigim
diizeyi elde edilemedi. Gegim kaynaginin tarim ve hayvancilik oldugu
yerlerde bulunmasindan ve dénemsel olarak ailenin bu alanlara
yonelmesinden kaynakl 6grenciler bu siirecten istenilen diizeyde
yararlanamadi.

e 06: Yapilan egitim 6gretim siirecinde kdy okulunda gérev
aldigim icin altyapinin yetersiz olmasi beni ¢ok zorladi. Cocuklar 3.
Sinifa gittigi icin telefon tablet bilgisayari yok kisisel olarak iletisim
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kurmak zor oldu. Kéyde herkesin evinde internet olmadigi icin ise
bazi veliler ile iletisim hi¢ kurulamad diyebilirim.

Materyal Destegi Saglanmal (4) s
o
"-.‘ Devam Zorunlulugu Olmali (4)
\
a
Eba gelistirilmeli (3} \
H\ A\
H-""'RH-‘ '\ //
a
Surecin lyilegtirilmesi Igin oneriler (2) Intemet Destegi Saglanmali (9)
d/ I'r
.—-'/-’( /
a— N
Egitim Sistemi Gelistirilmeli (3) / Y
.'l.
Oretmen ve yénetici letisimi arttinimali (1)

Veliler Bilinglendirilmeli (2)

Sekil -4 Uzaktan egitim siirecinin iyilestirilmesi icin dneriler

Sinif 8gretmenlerinin uzaktan egitim siirecinde yasanilan
sorunlara karsi ¢6ziim Oonerilerine iliskin gorisleri Sekil-4’de yer
almaktadir. Sinif 6gretmenlerine gére uzaktan egitim sirecinde
yasanilan sorunlari ¢dzebilmek icin; 6grencilere internet destegi
saglanmali, derse devam zorunlulugu olmali, metaryal destegi
saglanmali, Eba’nin icerigi gelistiriimeli ve veliler bilin¢lendirilmelidir.
Sinif 8gretmenlerinin uzaktan egitim siirecinde yasanilan sorunlara
karsi ¢6zim Onerilerine iliskin goriglerinin bazilarina asagida yer
verilmistir:

e O1:insanlar daha cok bilinglendirilmeli. Egitime verilen 6nem
artarsa ister yliz yiize egitim isterse de uzaktan egitimde basari
olurdu.

e 07: Daha 6nce fatih projesi kapsaminda uygulanan tablet
uygulamasinin ilkokul boyutunda gerekli yazilimlarin, internet alt
yapisinin ve denetiminin kuvvetli olabilecegi bir sistem verimli hale
getirilebilir bu sayede firsat esitligi saglanmis olurdu.
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e 02: Her ¢ocuga tablet ve internet destegi verilmeli. Her
ilcenin egitim internet sayfasi ve agi farkl olmali.

e 04:Tim égrencilere sinirsiz ya da 50 GB (istii internet hediye
edilmeli. Tablet bilgisayar telefon vb. araglar temin edilmeli.
Calistigim okul kirsalda oldugu icin bu konularda ¢ok sikinti
yastyoruz. Ayrica kdyde olan ve velilerin telefonu cekmeyen ¢ocuklar
var. Her kdye uydu internet yada baz istasyonu temin edilmeli diye
distntyorum.

e (8: EBA biraz daha ders icerikleriyle desteklenmeli.

e 09: Uzaktan egitim siireci ne kadar énerilerde bulunulursa
bulunulsun asla ylz yiize egitimin 6gretim sirecinin yerini tutamaz
sonucta birebir bir siireci canli olarak yuritmek 6grenciye dokunup,
anlamak, yardima olmak var birinde de istediginiz kadar yardimci
olmaya calisin anlatmak istedikleriniz hep eksik kalacaktir ¢linki
anlatmak istediginiz duygulariniz sizin gézlerinizin i¢ine bakarak sizi
dinleyen cocuklar yok. Yani disiincelerim kisaca bu sekilde aslinda
anlatilacak ¢ok sey var ama ¢6zim uzaktan olan her sey yarim olur
bence icinde duygu yok 06grenciye dokunmak yok ve bu kiigik
cocuklar en ¢ok da sizden bunu bekliyor dersten ¢ok...

e 014: Velilerin uzaktan egitim konusunda bilinglendirilmesi
gerekir.

e 013: Ozellikle pandemi siirecinde veliler tarafindan yogun
kullanilan EBA programinda yasanan giris yapilamama, sistemden
atma ve islem gerceklestirememe gibi durumlarin géz o6niinde
bulundurarak &grenci ve veliler tarafindan daha kolay ve verimli
kullanilabilmesi adina gerekli dlzenleme ve giincellemelerin
yapilmasi.

4. TARTISMA ve SONUC

GCalisma sonuglarina bakildiginda pandemi sirecinde
egitimde dijitallesme hizlanmistir. Ogretmenlerin uzaktan ders
yaparken en cok EBA, Whatsapp ile etkilesimli 6devleri kullandiklari
gorilmustir. Uzaktan egitim ile 6gretmenlerin teknolojiyi daha iyi
kullanmayr 6grendikleri, 6grencilerin kendi kendine &6grenme
becerisi gelistirdikleri, velilerle iletisimin gliclendigi ve uzaktan
egitim ile 6gretmenlere calisma alani dzgirligl saglandig tespit
edilmistir. Uzaktan egitim silrecinde; &grencilerin internet
baglantilarin, bilgisayar ve materyallerinin olmamasi; 6grenci ve
velilerle iletisim sorunu, 6grencilerin verilen gérevleri yapmamalari,
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velilerin bilisim teknolojilerindeki yetersizligi ve 6grencilerin kiigik
olmasindan dolay: siireci iyi yénetememeleri gibi sikintilar yasandigi
tespit edilmistir. Pandemi siirecinde egitimin devam edebilmesi icin
acil bir sekilde uzaktan egitim uygulamalarina gecilmistir. Bu gecisin
hizli ve beklenmedik olmasi bazi 6grencilerin ve velilerin teknik
konularda yetersiz kalmasina ve bazi sikintilarin yasanmasina neden
olmustur. Ozellikle 6grencilerin bilgisayar, internet gibi materyallere
sahip olmamasi ve bu materyalleri nasil kullanmalari gerektigini
bilmemelerinden kaynakli sikintilar yasanmistir. Uzaktan egitim
siirecinin daha verimli gegebilmesi ve sikintilarin yaganmamasi igin
sinif 6gretmenlerinin ¢6ziim dnerilerine bakildiginda ise; 6grencilere
internet ve materyal destegi saglanmasi, teknik altyapinin
iyilestirilmesi, EBA’nin igeriginin zenginlestiriimesi, devam
zorunlugu olmasi, 6grenciler ve veliler ile iletisimin arttirlmasi ve
velilerin bilin¢lendirilmesi seklinde ifade edilebilir.

Calismaya katilan sinif 6gretmenlerinin gorislerine gore
uzaktan egitim uygulamalarinin avantajlar;; mekan ve zaman
bakimindan esnekligin olmasi ve derslerin istenilen yerde en uygun
zamanlar segilerek yapilabiliyor olmasi, derslerin tekrar tekrar
izlenebiliyor ~ olmasi, 6grencilerin  egitim-6gretim  ihtiyacini
karsilayabilmesi, sinif hakimiyetini daha kolay saglayabilme ve
egitimde teknolojinin kullaniminin  énemiyle ilgili farkindahgin
artmasi ve konularda hizli bir sekilde ilerleyebilme olarak tespit
edilmistir. Uzaktan egitimin avantajlarindan 6ne ¢ikanlarin zaman ve
mekanda esneklik saglamasi, kolay ulasilabilir olmasi ve 6grencilerin
ders iceriklerine, ders videolarina istedikleri zaman ulasabilmeleri ve
istedikleri kadar tekrar izleyebilmeleri oldugunu sdyleyebiliriz. Yolcu
(2020) da, yaptig1 arastirmada, Covid-19 pandemi slirecinde uzaktan
egitim ile ilgili sinif 6gretmeni adaylarinin deneyimlerini acikladigl
calismasinda uzaktan egitimle derslerin tekrar tekrar izlenebilmesi
ve rahat bir ortamda takibinin yapilmasinin avantaj olarak
gorildigini tespit etmistir. Fidan (2020)’ nin da yine ¢alismasinda
elde ettigi verilere gore uzaktan egitim ile yapilan derslerin tekrar
tekrar izlenebilmesiyle 6grencilerin derslerden geri kalmalarinin
ontine gecilecegi belirtilmistir. Pandemi nedeniyle Milli Egitim
Bakanligr daha 6nce baslatmis oldugu egitimde dijital dénisim
surecini hizlandirmis, egitimin her kademesinde yer alan 6grencilere
zengin ders icerikleri sunmustur. Bu durum sirecin 6gretmenler ve
ogrenciler agisindan firsata dondstirilmesine imkan saglamistir.
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Ogretmenler daha kisa zamanda daha c¢ok ders icerigini
dgrencileriyle paylasabilmiglerdir.

Arastirmada ortaya c¢ikan avantajlardan bir digeri de
egitimde teknolojinin kullaniminin  énemiyle ilgili farkindaligin
artmasidir. Uzaktan egitim uygulamalarinin  énemi pandemi
baslamadan 6nce de bilinmekte dgretim programlar ve dgretim
tasarimlari hazirlanirken 6gretim teknolojileri, hayat boyu 6grenme,
uzaktan egitim gibi konulara dikkat ¢ekilmekteydi. Bu alanlarin
gelismesi icin egitim fakdiltelerinin ders kataloglari glincellenmis, bu
alanlarla ilgili dersler agilmis ve ilgili ders icerikleri YOK tarafindan
gelistirilmistir. Universitelerin bircogunda dijital déniisiim projeleri
gerceklestirilmis, 6gretim elemanlari ve 6grencilerin egitimde
dijitallesme ile ilgili yeterliliklerinin artinlmasi amaclanmistir.
Pandemi siireci ile birlikte dijitallesmenin dnemi bir kez daha ortaya
cikmistir. Uzaktan egitim, dijitallesme, 6gretim teknolojileri sadece
pandemi sirecinde degil 21.ylzyil becerileri olarak bundan sonraki
sirecte de 6nemini koruyacaktir. Ogretim faaliyetlerinin daha
nitelikli ve kaliteli olarak gerceklestirilebilmesi igin egitim
politikalarinda amaglar belirlenirken bu unsurlara daha fazla 6nem
vermek gerekmektedir.

Sinif dgretmenleri arastirmada diger bir avantaj olarak
uzaktan egitimle konulari daha hizli isleyebildiklerini belirtmiglerdir.
Bu slirecte 6gretmenler dersleri EBA ve Zoom programindan destek
alarak yapmislardir (Saygl, 2020). Online vyapilan derslerde
Ogretmenler 6gretim iceriklerini daha hizli olarak aktarabilmiglerdir.
Altintas (2021) da uzaktan egitim sirecinin zaman ve mekandan
tasarruf sagladigini ¢alismasinda belirtmistir. Bu hiz 6gretmenler
tarafindan avantaj olarak goriiliirken 8grenci ve velilerin bu durumu
dezavantaj olarak gordiikleri, veliler tarafindan derslerin ytizeysel
islendigini, &gretmenlerin gereksiz tekrarlar yaptigini ve bu
durumun &grencilerin konular yeteri kadar anlamamasina yol
actigini belirten calismalarda alanyazinda yer almaktadir (Yurtbakan
ve Akyildiz, 2020).

Galismaya katilan sinif 6gretmenlerinin gorislerine gore
uzaktan egitim uygulamalarinin dezavantajlar ise; 6grenciler
arasinda firsat esitliliginin saglanamamasi, 6grencilerin derslere karsi
ilgisizligi ve motivasyon dusikligl, o6grencilerin derslere aktif
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katilamamasi ve 6grencilerden geri bildirim alamama derslerde
surekliligin ~ saglanamamasi, 6grencilerin  derslere hazirliksiz
katilmalari, 6grencilerin 6gretmenleri ve diger arkadaslari ile sosyal
ve duygusal anlamda bag kuramamalari, 6lcme ve degerlendirme de
bir takim sikintilarin yasanmasi, gretmenlerin teknik agidan yetersiz
olmalari, velilerin ilgisiz tavirlari, 6grencilerin teknolojik uygulamalar
kullanabilmeleri konusunda yasadiklari sikintilar, internet erisimi ve
baglanti sorunlari olarak belirlenmistir. Bu konu ile ilgili yapilan farkli
arastirmalar incelendiginde yukarida yer alan verilere benzer
sonuclarin ifade edildigi gorilmektedir. (Altintas Yiiksel,2021; Cakin
&Kilekci Akyavuz, 2021; Saygl,2021).

Arastirmada sinif 6gretmenleri pandemi siirecinde yapilan
uzaktan egitim uygulamalarinda bir takim sikintilar yasadiklarini
belirtmislerdir. Bunlarin basinda 6grenciler arasinda firsat
esitliliginin saglanamamasi gelmektedir. Yiiz ylize egitimde oldugu
gibi uzaktan egitim sirecinde de o&grencilerin yasam kosullari
arasindaki farkliliklar istenmeyen sonuglara yol agmistir. Ozellikle
daha dusiik ekonomik diizeye sahip ailelerin ¢ocuklart bu siirecten
daha olumsuz etkilenmislerdir. Bilgisayar, tablet, internet gibi yeterli
somut egitim materyallerine sahip olamayan cocuklar derslere
baglanamadiklarindan dolayr 6gretmenler derslere yeterli katilimin
saglanamamasindan dolayi yasadiklari sikintiyr belirtmislerdir. Yine
kdylerde yasadiklar icin yeterli dijital teknolojik imkanlara sahip
olamayan 6grencilerin  kosullarinin iyilestirilmesi icin destek
olunmasi gerekmektedir. Arastirmada Ozellikle Suriyeli cocuklarin
devam ettigi okullarda canh derslere katihmin daha az oldugu
gorulmuistir. Bu durum dijital bdlinmenin yine sikintilar
olusturmasina neden olmustur. Dijital béliinme, dijital teknolojilere
sahip olanlar ve sahip olamayanlar veya dijital teknolojileri
kullananlar  ve  kullanamayanlar  arasindaki  fark  olarak
tanimlanmaktadir. Uzaktan egitim uygulamalarinin internet ve
bilgisayarlar ile yapiliyor olmasi toplumda var olan dijital bélinmeyi
daha da ortaya cikarmis sahip olanlar ile sahip olamayanlar
arasindaki ucurumun daha da buylimesine neden olmustur
(Bozkurt, 2021). Salgin sonrasinda egitimin dijital platformlara
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yonelme hizinin artacagi degerlendiriimekte, egitimin hizla
doniisecek is piyasasinin talep edecegi yeni becerileri
karsilayabilmek igin siireclerini gdzden gecirmesinin 6nemine
deginilmektedir. Covid-19 sonrasi yeni dénemde salginin yol
acabilecegi firsat esitsizliklerinin toplumlarda kalici olmamasi ve
daha fazla derinlesmemesi icin 6zellikle dezavantajli okullarda telafi
edici ilave egitimlerin yapilmasi gerekmektedir (Ozer&Suna,2020).

Arastirmada ortaya ¢ikan diger O6nemli sonuglar ise;
Ogrencilerin  derslere karsi ilgisizligi, motivasyon dusukligu,
6grencilerin derslere aktif katilamamasi, 6grencilerden geri bildirim
alamama, derslerde sirekliligin saglanamamasi ve 6grencilerin
Ogretmenleri ve diger arkadaslariile sosyal ve duygusal anlamda bag
kuramamalaridir. Fidan (2020) da yaptigi calismada uzaktan egitim
stirecinin 6grencilerin i¢csel motivasyonunun éneminin daha ¢ok 6ne
ckardigini  belirtmistir.  Ogrenme  siirecinde  dgrencilerin
motivasyonu bu kadar 6nem arz ederken ¢alisma sonuglarina
bakildiginda dgrencilerin uzaktan egitim siirecinde
motivasyonlarinin distigi sdylenebilir. Bu motivasyon disukligd,
dgrencilerin derse olan ilgisizliklerinin nedeninin okuldan uzak
kalmalarindan  kaynaklandigi  distinilmektedir. ~ Ogrencilerin
Ogretmenleriyle ve arkadaslariyla yiiz ylize goériisememesi, onlarla
sosyal ve duygusal anlamda bag kuramamalari 6grencileri olumsuz
sekilde etkilemis, derslere karsi motivasyonlarini distrmdstir.
Clinki okul sadece bilgi aktarilan yer degildir. Okul, 6grencilerin
Ogretmen ve arkadaslariyla sosyal ve duygusal bag kurduklari, hep
beraber hayatin yasanildigi ve paylasildigi yerdir. Uzaktan egitimle
bu paylasimlar ne yazik ki yiiz ytize egitim ortami gibi yaganamamus,
cocuklarin biligsel, duyussal becerileri kazanmalar acisindan ¢ok
buyulk eksiklikler olusturmustur. Salgin sonrasinda uzaktan egitime
erisim ve yararlanma agisindan dezavantajli duruma disen
dgrenciler icin telafi egitimlerinin baglatilmasi gerekli gérilmektedir.
Okullarm agilmast ile 6zellikle alt sosyoekonomik diizeylerden gelen,
cesitli imkansizliklar nedeniyle verimli bir uzaktan egitim sireci
geciremeyen 6grencilerin akademik agidan desteklenmesi oldukga
énemlidir. (Ozer & Suna,2020). Ozellikle kazanim kayiplari icin bu
telafi egitimleri buylik 6nem tasimaktadir.
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Calisma sonuglarina goére uzaktan egitimin en sikintil
yoninin 6grencilerin derse katiliminin az olmasi, &grencilerin
ilgisizligi oldugu soéylenebilir. Ogrencilerin derslere istedikleri
zamanlarda girmeleri 6grenciler agisindan rahat olsa da bu rahathigin
bazen derslere olan katim oranini diistirdiigii séylenebilir. Bu konu
ile ilgili daha 6nceden yapilan ¢alismalar incelendiginde; Cakin &
Kulekci Akyavuz (2021) da yaptiklart calismada ulasilamayan
6grencilerle iletisim  kopuklugu oldugunu  belirtmislerdir.
Ogrencilerle nitelikli iletisim  kurulamayinca  égretmenlerin
motivasyonlari da dismekte, bu durum &gretimin niteligini
dustirmektedir. Ozellikle ilkokul kademesinde egitim géren kiigiik
yas grubunda, ilgisiz ailelerin cocuklarinin derslere katilim
oranlarinin daha dusuk oldugu sdylenebilir. Bu durum Pandemi
stirecinde uzaktan egitimde 6grencilerin yiiz ylize egitimde oldugu
gibi 6z denetim becerisi kazanmalarinin nemini bir kez daha ortaya
ctkarmistir. Bliydk yas gruplarinin bu beceriye sahip oldugu igin
derslere katihmda ebeveynlerinin destegine cok fazla ihtiyac
duymadiklar, ancak kiiciik yas gruplarinin derse katilirken
ebeveynlerinin destegine daha fazla ihtiya¢ duyduklari séylenebilir.
Bu siirecte Ogretim sirecini daha verimli gecirebilmek icin
ebeveynlerin desteklerine daha fazla ihtiyag duyulmustur. Bu
durumun &zellikle ¢alisan annelerin is yiikiindin artmasina yol actig
sdylenebilir. Oztiirk ve digerleri (2020) de calismalarinda pandemi
stirecinde annelerin zamanlarini daha ¢ok ¢ocuklarla ilgilenerek
gecirmek durumunda kaldiklarini belirtmislerdir. Bozkurt (2021) ‘a
gore bir iste ¢alisan ebeveynler ve §zellikle kadinlarin sorumlulugu
pandemi sirecinde artmig ve bu durum ¢ogu zaman cinsiyet
esitsizligiyle  agiklanabilecek  sorunlarin ortaya ¢ikmasiyla
sonuclanmistir. Bunun yani sira velilerin destegine bu kadar ihtiyag
artmisken yapilan bu ¢alismada sinif 6gretmenlerinin goruglerine
gore bazi velilerin sorumsuz davrandiklari, cocuklarinin egitimi icin
gereken destegi vermedikleri belirlenmistir. Uzaktan egitimde
ogretmen destegi de azaldigi icin sikintilar yasanmustir. Ozellikle
egitim seviyesi disik ailelerde bu durum daha cok goriilmektedir.
Anne ve baba egitim durumu 6grencilerin akademik performansi
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Uzerinde geleneksel egitim siireclerinde bile belirleyici bir unsurken,
6grencilerin 6gretmenleriyle dogrudan etkilesim kuramadig salgin
doéneminde bu etkinin giiclenmesi olasidir. Anne ve babalarinin
egitim diizeyi daha yiiksek olan 6grencilerin ailelerinden daha fazla
akademik destek gordiikleri ve akademik agidan daha basarili oldugu
cevrimici egitime gecmesinin ardindan 6grencilerin derslere katilim
oranlarinin dismesi, bu dislsiin alt sosyoekonomik dizeydeki
ailelerden gelen 6grenciler arasinda daha sik gértilmesi muhtemeldir
(Ozer&Suna,2020). Egitimin yani sira diger 6nemli bir konu da
ebeveynlerin gelir seviyesidir. Yoksullugun yiiksek oldugu bir
mahallede yagsamak kii¢lik cocuklarin uzun vadeli egitim sonuglarini
da ne yazik ki olumsuz etkilemektedir. Daha yiiksek gelirler, ailelere
cocuklara yatinnm yapmak i¢in daha fazla harcanabilir gelir saglar ve
ayrica ebeveynlere ¢ocuklariyla zaman gecirmeleri icin daha fazla
firsat saglayabilir. (Reardon & Portilla,2016).

Arastirmada belirlenen sonuclara gére uzaktan egitimin 6ne
ctkan diger bir dezavantaji ise 6grencilerle yasanilan iletisim
problemleridir. Ne yazik ki uzaktan egitimde okulun 6grencilere
sundugu zengin sosyal ¢evre bulunmamaktadir. Ogrenciler bu siire
boyunca vyeterli diizeyde etkilesime girememistir. Bu durum
ogrencilerin sosyallesmesinde ve iletisim kurmasinda sikintilara yol
acmistir. Cakin & Kdlekgi Akyavuz (2021) da yaptiklar ¢alismada
6grencilerden yeterince geri donit saglanmamasinin, egitim
surecindeki hakimiyeti azalttigini, ayrica sik iletisim kurulamiyor
olmasi, ulasilamayan o&grencilerle iletisim kopuklugu iletisimin
etkililigine ve siirekliligine engel olusturan unsurlar oldugunu ifade
etmislerdir. Sercemeli ve Kurnaz (2020) ise Covid-19 pandemisi
stirecinde 6grencilerin uzaktan egitim (zerine yaptigl arastirmada
ise egitmenler ile 6grenciler arasindaki etkilesimin yetersiz oldugunu
ifade etmistir. Saygi (2021) da yaptig calismasinda uzaktan egitim
canli derslerine katihm oranin yetersiz oldugu sonucuna ulagmistir.

Calismanin diger bir sonucu da &gretmenlerin bilgisayar
iletisim teknolojileri agisindan yetersiz olmalari, 6grencilerin
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teknolojik uygulamalarn kullanabilmeleri konusunda yasadiklari
sikintilar, yetersiz internet erisimi ve baglanti sorunlar olarak
belirlenmistir. Pandemi siirecinde egitimin devam edebilmesi icin
acil bir sekilde uzaktan egitim uygulamalarina gecilmistir. Bu gecisin
hizli ve beklenmedik olmasi bazi égrencilerin ve 6gretmenlerin
teknik konularda yetersiz kalmasina ve bazi sikintilarin yaganmasina
neden olmustur. Ozellikle 6grencilerin bilgisayar, internet gibi
materyallere sahip olmamasi ve bu materyalleri nasil kullanmalari
gerektigini  bilmemelerinden kaynakl sikintilar  yasanmustir.
Arastirmada sinif 6gretmenleri 6grencilerin ve bazi 6gretmenlerin
bilgisayar iletisim teknolojileri acisindan yetersiz olduklarini
belirtmislerdir. Keskin ve Ozen Kaya (2020) da uzaktan egitim
uygulamasinin degerlendirilmesi boyutunda yaptigl arastirmaya
gore 6grencilerin ders sirasinda bir takim teknik sorunlar yasadigi ve
iletisim acisindan da sikintilarin yasandigini belirtmistir. Altindas
Yiksel(2021) in yaptig1 arastirmada da sinif 6gretmenleri en sik
yasadiklari sorunlarin bilgisayar ve internet baglantisinin olmamasi
oldugunu ifade etmiglerdir.

Arastirmada elde edilen diger 6nemli sonug¢ 6lgme ve
degerlendirme de skintilarin  yasanmasidir.  Olcme  ve
degerlendirmede 6gretmen gorislerine gére 6grencilerin sinav yani
sonu¢ merkezli degerlendirmeye 6nem verdikleri tespit edilmistir.
Bu siirecte pandemi nedeniyle dénem icerisinde bir kez ylz ylize
sinav yapilmis 6grencilerin yillsonu notlari bu sinavlara goére
degerlendirilmistir.  Sinavin  zorunlu  olmamasi  durumunun
dgrencilerin derse katilim oranlarini olumsuz etkiledigi sdylenebilir.
Halbuki 6gretim programlarinda da yer aldig gibi sonug degil stireg
merkezli alternatif 6lcme degerlendirme yontemlerinin kullanimi
Ogretim Kkalitesi icin 6nem tasimaktadir. Siire¢ merkezli 6lgme
degerlendirme yontemleri sinif 6gretmenleri tarafindan daha ¢ok
kullanilmali ve bu duruma 6grencilerinde uyum saglamalari
gerekmektedir. Can (2020) da, yaptigl calismasinda uzaktan egitim
uygulamalarinda 6lgme ve degerlendirme isleminin yapilamadigini
ve bu durumun sistemsel agidan ele alinmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Bu ¢alismada sinif 6gretmenlerinin uzaktan egitim stirecinde
yasanilan sorunlara karsi ¢6ziim Onerilerine bakildiginda ise;
materyal ve internet desteginin saglanmasi, teknik altyapinin
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iyilestirilmesi, siniflarin gruplara bélinmesi, 6grenciler ve veliler ile
iletisimin arttiriimasi ve velilerin bilinclendirilmesi seklinde ifade
edilebilir. Teknolojik altyapr calismalarinin  hizla tim egitim
kurumlarinda tamamlanmasi, giincelliginin ve sorunsuz kullaniminin
diizenli takip edilmesi, gerekli durumlarda iyilestirmelerin yapilmasi
gerekmektedir (Haskilig,2021)

Galisma sonuglarina bakildiginda ulasilan diger bir sonucun
bazi 6gretmenlerin geleneksel egitim iceriklerini aynen oldugu gibi
uzaktan egitimde dijital olarak aktarmaya c¢alistiklari gérilmustur.
Covid-19 egitimde dijitallesmeyi hizlandirmistir, ancak uzaktan
egitimde 6grenim durumlari ihtiyaca gore tasarlanmalidir. Uzaktan
egitimde 6grenim durumlar eger iyi yapilandirilirsa bu ¢ok iyi bir
firsat haline dénustirilebilir. Sari (2020) da, uzaktan egitimin
kalitesini  arttirabilmek i¢in uzaktan egitim uygulamasinin
altyapisinin iyilestirilmesi, derslerin iceriklerinin buna gore
hazirlanmasini  gerekli gérmektedir. Online egitimin artik bir
alternatif olmadigini ve bir gereklilik oldugunu géz 6niinde
bulunduran MEB, mevcut egitim teknolojileri araglarini gelistirmeyi
ve ylikseltmeyi amaglamaktadir (Milli Egitim Bakanhg! Yenilik ve
Egitim Teknolojileri Genel Midiirligi [MEB YEGITEK],2020). Salgin
sonrasinda dijital okuryazarlik becerilerinin egitimin bir parcasi
haline getirilmesi, 6grenci ve 6gretmenlerin dijital kaynaklari verimli
kullanmasinin saglanmasi kaginilmazdir (Ozer&Suna,2020).

Turkiye’nin bugiline kadar gerceklestirdigi ve 21. Yizyil
egitiminin niteligini gelistirmeyi amaclayan egitim teknolojisine
yonelik yatirimlarin artik Suriyeli krizi, depremler, seller, vb. gibi acil
durumlara da yanit vermesi gerekmektedir. MEB’in hem koruma
saglamak hem de hayat kurtaran bilgileri iletmek, krizler sirasindaki
O6grenim kayiplarini asgari seviyeye indirmek ve 6gretime devam
etmek icin acil durumlar sirasinda yanit vermeye hazir olmasi
bakimindan ulusal ve giiclendirilmis bir uzaktan egitim sistemine
ciddi anlamda ihtiyaci vardir (MEB YEGITEK, 2020). Uzaktan egitim
anlaminda diinya artik eskisi gibi olmayacaktir (Durak vd.,2020).
Mevcut uzaktan egitim uygulamalarinin degerlendirilmesi uzaktan
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egitimin iyilestirilmesine katki saglayacaktir. Bunun yaninda yiz ytize
egitime alternatif olarak disinilen ve kurumlarin  gesitli
yetersizliklerini giderecegi tahmin edilen uzaktan egitimin beklenen
gelismeleri saglayip saglamayacagi da merak konusudur
(Demir&0zdas,2020). Salgin déneminde tecriibe edilen uzaktan
egitimin, geleneksel egitim sistemlerinin dijital doniismesi i¢in iyi bir
firsat olarak kullaniimasi gerektigi disiinilmektedir. Bu baglamda
yapllan c¢alismada elde edilen sonuglara goére su Oneriler
sunulmustur.

5. ONERILER

Yapilan ¢alismada elde edilen sonuglara gére arastirmaci ve
uygulayicilara yénelik su 6nerilerde bulunulabilir;

1.Yapilan ¢alisma sonucunda uzaktan egitim uygulamasi
surecinde materyal eksikligi, internet altyapi sorunu, erisim ve
baglanti konusunda yasanan sorunlar, teknik agidan yetersizlikler
belirlenmistir. Bu nedenle 6niimiizdeki siirecte bu sikintilarin ilgili
kurumlar  tarafindan  giderilmesi  gerekmektedir.  Ozellikle
dezavantajl 6grenci gruplarina internet destegi verilebilir.

2. Calismada 6gretmen gorislerine gére pandemi siirecinde
hem &gretmenlerin hem de 6grenci ve velilerin derslere karsi
motivasyonlarinin  distiglii ve bunun derse katim oranini
distrdGgu belirlenmistir. Bu sebeple Milli Egitim Bakanhgi
tarafindan 6gretmen, 6grenci ve veli motivasyonunu artirici; velileri
uzaktan egitimdeki desteklerinin 6nemi hakkinda bilgilendirici
egitim ve etkinlikler diizenlenebilir.

3. Bu ¢alismada elde edilen sonuglara gore uzaktan egitimin
avantajli yonlerinin oldugu belirlenmistir. Yiz ylze egitime
gecildiginde de uzaktan egitim uygulamalari kullanilmaya devam
edilmeli avantajlarindan yararlanilmalidir. Hibrit egitim uygulamalar
yapilabilir.

4. Uzaktan egitimi destekleyici dijitallesme &gretim
programlarinda merkeze alinmali, gérevde olan 6gretmenlerin bu
konuda yeterlilik diizeyleri artirilmahdir.
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5.Yine egitim fakiltelerinde Ogretimleri devam eden
O6gretmen adaylan; dijitallesme, uzaktan egitim, uzaktan egitimde
Ogretim tasarimlart konularinda iyi yetistirilmelidirler.

6. Egitim fakiiltelerinde uzaktan egitim ile ilgili verilen
derslerin iceriklerindeki uygulamali etkinlikler artinlmalidir.

7. Yiz ylize ya da uzaktan olsun egitimin kalitesini artirmak,
egitim durumlarini daha nitelikli hale getirmek gerekmektedir.
Bunun icin Ogretim tasarimlarinda egitim ile ilgili stratejik
planlamalarda koékli degisiklikler yapilabilir.

8. Bu degisiklikler sadece &6gretim tasarimi ve &6gretim
programlarinda yazili olarak kalmamali 6gretmenlerin derslerinde
uygulamalari saglanmalidir.

9. Uzaktan egitimin dezavantajli durumlarini azaltabilmeye
yonelik daha fazla akademik ¢alismalar yapilabilir.

10. Ogrencilerin kazanim kayiplari tespit edilmeli, en kisa
zaman da bu eksikliklerin giderilmesi icin telafi egitimleri verilmelidir.
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KIERKEGAARD’DA HAKIKAT ve VAROLUSUN
OZNELLIGi'

M. Ahmet Tiizen"

Ozet

Soren Kierkegaard, yasadigi cagda her seyin soyut ve nesnel
terimlerle tanimlanmasi nedeniyle insanin kendi gercekligine
yabancilagtigini ve insanin varolusunu meydana getiren 6gelerin g6z
ardi edildigini distndr. Aydinlanmanin gelistirdigi doga bilimlerini
drnek alan bilgi ve akilcilik anlayisi nesnelligi vurgularken bireyin i¢
yasantisini ve 8znel deneyimlerini yadsidigini belirten Kierkegaard’a
gore, felsefenin 6znel olana ydnelmesi gerekir. Bu nedenle
Kierkegaard’in felsefesinde her seyin basi ve sonu var olan bireydir.
Zaman ve mekanla sinirl bir kisinin sonsuz olanlailiskisini ifade eden
varolus, sonlu ile sonsuzun bir sentezidir. Bir sentez varligl olan
insanin varolusunu gergeklestirebilmesinin yolu ancak Tanri’ya iman
etmesiyle mimkin olur. Bu baglamda insan yalniz basina en st
insani degerlerin Gtesine gecerek Tanr’yla kurdugu 6znel
baglantiyla hakikate ulasabilir. Bu ¢alismada Kierkegaard’in varolus
kireleri adini verdigi yasam tirleri arasindaki farklar incelenerek
insanin 6znel hakikati kesfetme yollar tartisilacaktir. Bu kapsamda
her yasam bicimini temsil eden farkli yapidakiinsanin temel egilim ve
amaclar degerlendirilerek varolusun somut, 6znel ve irrasyonel
Ozellikleri Gzerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kierkegaard, Varolus, Oznellik, Tanri,
Birey.

' Bu metin, 17-18 Mart 2022’de Kilis 7 Aralik Universitesi tarafindan
dizenlenen 3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi’nde sunulan
“Kierkegaard’in Ahlak Felsefesinde Varolussal Distinmenin Anlami” adli
bildiriden gelistirilerek Gretilmistir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Gimiishane Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe
Bolim{, atuzen@gumushane.edu.tr
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THE TRUTH AND THE SUBJECTIVITY OF EXISTENCE IN
KiERKEGAARD

Abstract

Soren Kierkegaard argues that human beings are alienated
from their own reality, and the elements that constitute human
existence are ignored because of the fact that everything is defined
in abstract and objective terms in their age. According to
Kierkegaard, who claims that while the understanding of knowledge
and rationality, which is based on natural sciences developed by the
Enlightenment, emphasizes objectivity, it denies the inner life and
subjective experiences of the individual, philosophy should head
towards the subjective. Therefore, in Kierkegaard's philosophy, the
one who has the beginning and the end of everything is the existing
individual. The existence, which refers to the relationship of a
person limited by time and space with the infinite, is a blend of the
finite and the infinite. It is possible to realize himself/herself for a
man, who is a synthesis entity, by only believing in God. In this
context, a human can reach the truth alone with the subjective
connection he has with God by going beyond the highest human
values. In this study, the ways in which humans discover the
subjective truth will be discussed by examining the differences
between the types of life that Kierkegaard calls the spheres of
existence. In this context, the concrete, subjective and irrational
characteristics of existence will be emphasized by evaluating the
basic tendencies and objectives of people in different structures
representing every way of life.

Keywords: Kierkegaard, Existence, Subjectivity, God,
Individual.

186



Giris

Doga bilimlerini 6rnek alan bir bilgi ve rasyonalite anlayisini
benimseyen Aydinlanma diistincesi, geleneksel ahlak ve dinin
hakikat olarak gordigu birtakim dogrulara karsi diismanca bir tavir
sergilemistir. Hegel'in felsefesi, bu hakikatleri 6nyargili bir
elestiriden kurtarma ve onlari daha saglam bir temele oturtma
yoniinde bir tesebbiis olarak anlasilir. Onun diyalektik sistemi, ahlaki
ve dini hakikatleri rasyonel bir bi¢imde ifade etme amaci glider. Hem
bilimsel aklin hem de dogmatik dinin sinirlart mutlak bilginin daha
ylksek sentezinde asilir. Ona gore akilla inang arasindaki gatiski her
ikisini de kapsayan bir yorum yoluyla asilir. Hegel’in icinde tim
karsithklar uzlastirdigl bu sentezi hiimanist teolojiye yakin durur
(West, 1998, s. 163-164).

Dini hakikatleri rasyonel zeminde ele alan Hegel’in iman ile
akli uzlastirmasini, inancin insan aklna indirgenmesi olarak
degerlendiren Kierkegaard, bu girisimin dini zayiflatarak akli
ylcelttigini disinir. Ayni zamanda Hegel’in varlik ile disiinceyi
O0zdes kabul etmesi de varligin disiincede eritiimesi olarak
yorumlanmaktadir. Bu ise diistinenin, distndlenin ve dislincenin,
bir ve ayni seye yani dislinceye indirgenmesi anlamina gelmektedir
(Cinar, 2008, s. 48). Hegelin aksine iman ve akli ayristiran
Kierkegaard,  teolojik  fideizm  gelenegini  canlandirarak
Aydinlanmanin iman ve inanca yonelik olumsuz bakisina karsi farkli
bir yol sunar. Dini inancin akla ya da akil yiuriitmeye dayanmadigini
savunan bu gelenek, Kierkegaard’in savundugu sekliyle zaman
zaman kuskucu argimanlardan yararlanarak aklin higbir kesin
dogruya erisemeyecegini belirterek gercekte absiirt ya da akla aykir
olan &gretilerin inang yoluyla kabul edilmesi gerektigini ileri siirer
(Cevizci, 1997: s. 350-351). Iman ya da inanci insan aklinin {izerinde
goren bu distince agisindan aklin son adimi kendisinin dtesinde
sonsuz sayida seyin oldugunu fark etmesidir (Pascal, 2003, s. 77).

Kierkegaard felsefesinin 6nemli diger bir kismini da
Aydinlanmaci epistemolojinin bilgi anlayisini reddetmek olusturur.
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Nesnellige ve evrensellige dayanan bu bilgi anlayisi, 6znel egilim ve
birtakim ényargilardan uzaklagmak suretiyle ezeli-ebedi hakikatlere
erismeyi amaglar. Ancak sdz konusu bilgi gorisiinin insanin kisisel
yasantisinda yer alan deneyimlere kér oldugunu ve bu bakimdan
insan yasamini anlama imkaninin  bulunmadigini ifade eden
Kierkegaard’a gore, diinyayr sinirlandirici bir rasyonaliteye tabi
kilarak duzenleyen simirlh bir akhin urettigi sistemler gercekligi
aciklayamazlar (Farago, 2013, s. 311). Her seyi akla indirgeyen ve
nesnelligi amaclayan bu sistemler insanin bireyselligini, varolusunu
ve onu meydana getiren unsurlari dikkate almazlar. Spekiilatif bir
felsefe yerine varolus (egzistans) felsefesini 6ne siiren Kierkegaard,
nesnelligin karsisina 6znelligi koyarak varolusu 6znel bilgi ile
baglantili bir sekilde ele alir. Buna gére insanin yasaminda en 6nemli
amag, kendi varolusunu gerceklestirmektir; ancak bu birtakim
nesnel Olciitlere gore gerceklestirilebilen bir siirec degildir. Her
insanin bireysel varolusunu meydana getiren sey 6znelliktir; 6znellik
hakikattir.

Bu ¢alismada Aydinlanmanin  nesnel ve rasyonel
perspektifinin insanin varolusunu gerceklestirmede hicbir fayda
saglayamayacagini ileri stiren Kierkegaard’in insanin hayati boyunca
icerisinde yer alabilecegi yasam tarzlari ele alinarak insanin 6znel
hakikati kesfetme yollar tartisilacaktir. Bu amag kapsaminda verili
bir hakikat kavrayisi yerine kendi varolusunu gerceklestirmeyi secen
insanin  6znelligini irrasyonel bir sekilde insa etme girisimi
degerlendirilecektir.

Nesnel Hakikat Kavrayisinin Elestirisi

Hegel’e gore sistemli bir bilgiye dayanmayan felsefe, bir
bilimden ziyade olumsal bir duyus tarzi meydana getirir. Felsefe,
hakikati arastinr, hakikat ise ancak bilimsel bir sistemle ortaya
konabilir. Genellikle hakikat olarak atifta bulunulan ve mutlak, idea
veya akil olarak cevrilen Geist kavrami tanrisal olana esittir ve
herkese ickindir. Hegel, insana askin olan insan varligindan ayr bir
varlik olan ve ona yabancilagsma hissedilebilecek Tanri kavramini,
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insan zihni ile birlikte olan ickin bir Tanr ile yer degistirir. Onun
gorusine gore tarih, basitce olaylarin kronolojisi degil, ayni zamanda
ilerleme serimleyen bir seydir. Tarihin bir amaci vardir, bu da Geist’in
asamali olarak taninmasidir (Anderson 2014, s. 35-36). Bu dislince
sisteminde hakikat, mutlagin yasamini ifade eden, dinamik ve
gelisim halindeki bir siireg olarak anlasiimaktadir. Tarihsel bir sekilde
dinamik siirecte ortaya cikan her bir unsurun kendi basina bir
hakikati ya da degeri yoktur; her birinin degeri ve hakikati yalnizca
bu bitiin ve siirec icindeki yerine gore bir anlam ifade eder
(Tarkyilmaz, 2016, s. 16-17). Bu durumda rasyonel olanin gercek ve
gercek olanin da rasyonel oldugunu ileri siiren Hegel’in nesnel
idealist sisteminde, tam ve hakiki tek bir gerceklik vardir; her sey idea
veya Geist’a tekabiil eden bu gerceklikle iliskisi sayesinde var olur.

Hegel’in yukarida ifade edilen distincelerini reddeden
Kierkegaard’a gore s6zde nesnel gercekligi kesfetmek, biitiin
felsefe sistemleri Gizerinde calismak, onlari yorumlamak ve her bir
sistem icerisindeki tutarsizliklar géstermek insanin benligine hicbir
katki saglamaz. Bir devlet teorisi gelistirmenin ve tiim ayrintilarini
tek bir bitiinlikte bir araya getirmenin, iginde bir insanin kendi
benliginin yer almadigi bir diinya insa etmenin ve algilanamayan bir
gercekligin kimseye faydasi yoktur (Kierkegaard, 1946, s. 5).
Kierkegaard’a gore asil 6nemli olan ugruna yasanip 6liinecek seyi
bulmaktir; bu ise akil ve nesnellikle degil, tutku ve o6znellikle
mimkiindir. insanda tutku olmadigi miiddetce hakikate ulasma
imkani da olmaz (Kierkegaard, 2020, s. 21-22). Rasyonel nesnel
felsefeler, insan yasamina bir katkida bulunmazlar oysa gercek
felsefe, yasama dair yol gosterici bir nitelige sahiptir. Bu baglamda
Bat1 felsefesinin en 6nemli eksikliklerinden biri, akil ve nesnel
gerceklik arayisina yonelirken birey ve onun yasantisini unutmasidir
(Anderson, 2014, s. 37). Cagdasi olan Hegel tizerinden bu elestirileri
yapan Kierkegaard’a goére Hegel’in felsefesinde insanin bireysel
varolusu butilntyle géz ardi edilir, kisi sirf evrensel olan biitiiniin bir
unsuru olarak degerlendirilir. Lowith’in de belirttigi gibi “Hegelcilik
bireysel varolusu tarihsel diinyanin evrenselliginde dizleyip silen,
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insani diinya sireci icinde dagitan bir anlayisin 6rnegidir” (Lowith,
2021, s.130).

Kierkegaard’a gore bir Hegelci biitiin bir ormani seyrederken
tek tek agaclar géremez. Tek kisiyi ortadan kaldiran bu sistemde kisi
yalmizca bir ugraktir. Hegel'in felsefesinde kendi c¢aglarinin
temsilcileri olan bireyler, belirli tirden duygu ve disiincelere
sahiptirler, bunun haricinde onlarin 8znel bakis agisina yer verilmez.
Kierkegaard’a gore Hegel’in dviilen tarihsel bilinci kisinin kendisini
var olan bir varlik olarak daha miikkemmel bir bi¢imde anlamasinin
degil aslinda ondan kagmasinin bir yoludur. Hegel’in basardigi tek
sey bireyin tikel varolusunu, somut varolusunun her kalintisinin
sonunda yok oldugu O Mutlakta, tim soyutlamalar sonlandiracak
soyutlamada yutmakti (Aiken, 2015, s. 237-238). Hegel'in
felsefesinde kisi duygularini yitirmis, edilgin bicimde yasamaya razi
olmus ve kendi bilingli varolusuyla yiizlesmekten uzaklagmuistir.
Ancak gerceklige, spekilatif bir felsefe veya kavramlarin
gidimlenmesiyle degil, yalnizca dolaysiz deneyimle ulasilabilir.
Kant’in da ifade ettigi gibi varolus bir yiiklem degildir; var olmak,
kisinin benliginin dogrudan sezgisiyle kavranmasidir (Aiken, 2015, s.

238-239).
Varolusun Oznelligi

Kierkegaard, felsefesinin merkezine var olan bireyi
yerlestirdigi icin genel dogrulari, nesnel hakikatleri, kavramlari bir
yana birakarak, bireye, varolusa ve &znel hakikatlere doner
(Kierkegaard, 2018a, s. 35). Bu dogrultuda kisinin varolusunun ne
alma geldigini anlamak i¢in varolus kavraminin agiklanmasi
gerekmektedir. Modern anlamda varolus kavramini ilk defa kullanan
Kierkegaard’a gore varolus, kavramsallastirilamayan ve dislinceye
konu edilemeyen bir seydir; Gzerinde dislinmeye elverisli degildir,
somut ve 6znel bir karakterde olup, irrasyoneldir. Paradoksal bir sey
olan varolus, ancak disiinme 6ncesinde ya da sonrasinda, ancak
tutkular ve eylemlerle bir an icin yakalanabilir; anlik olan parlama
icinde gorilebilir (Akarsu, 1987, s. 194).
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Zaman ve mekanla sinirli bir kisinin sonsuz olanla 6znel
deneyimini ifade eden varolus, sonlu ile sonsuzun sentezidir, var
olan kisi hem sonlu hem de sonsuzdur. Varolus, kisinin kendi ig
yasantisinda, sonsuz bir mutluluga yonelik ilgisinde kendini gésterir.
Sonsuz mutluluga yénelik bu ilgi, var olan bir kiside tutku olmadan
gerceklesemez. Kisaca var olan bir kisi, sonsuz bir mutluluga yonelik
tutkulu bir ilgiyle, kendi sonlulugu icinde sonsuzlukla iligki
kurmaktadir. Bu baglamda tutku varolusun ayrilmaz bir pargasidir.
Sonsuz mutluluga yonelik sonsuz tutkulu bir ilgiyle sonsuzlukla bag
kuran ve bu sekilde var olan kisi varolus felsefesinin merkezinde yer
alir (Tarkyilmaz, 2016, s. 17-18). Kierkegaard’a goére nesnel olma
kaygisi tasiyan sistemci felsefeler, bireysel varolusun bu 6znel
karakterini kavrayamazlar. Bu nedenle nesnel refleksiyon varolusa
kayitsiz kalir ve onu silinip giden bir seye dondstiirdr. Nitekim teorik
bilginin soyut karakteriyle kavranamayan varolus, 6znel bir bi¢cimde
iceriden bilinebilir ve anlasilabilir bir nitelige sahiptir.

Varolusun sozi edilen 6zelliklerinden hareketle Kierkegaard,
dznelligi temele alan bir hakikat anlayisi gelistirir. Ona gére hakikat,
bitdniyle kisinin kendi var olusunu geceklestirmesiyle, i¢selligiyle
ilgili oldugu icin 6zneldir. Bu bakimdan “6znellik hakikattir, 6znellik
gercekliktir” (Kierkegaard, 1992, s. 306). Oznel hakikat, nesnel teorik
bilginin stiiphe duyulmaz temellere ve mantiksal argiimana dayanan
kesinligini amaglamaz. Rasyonel olarak dogrulanabilen bir ahlak
sistemi ya da din olamayacagini diistinen Kierkegaard’a gére belirli
bir hayat tarzinin lehinde olan ciritilemez hi¢bir rasyonel kanit
ahlakta veya dinde mevcut degildir. Her haliikarda dini ya da ahlaki
hakikatle ilgili kavramsal kesinlik kisiyi kesinsizlikten kurtarirken
6zglrligl ortadan kaldinir. Yine rasyonel argiiman kisiyi dogru
yasamakta olduguna inandirabilse de asla 6znel olarak ikna edemez
ya da kisiyi fillen bu sekilde yasama durumuna getiremez. Bu
bakimdan Kierkegaard igin kesinsizlik, insan hayati i¢in en temel olan
se¢me ya da karar verme 6zgurliginin bir sonucudur (West, 1998,
s.168).
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Kesinlige erisemese de kisinin hakikate ulasmaya calismak
gibi korkutucu bir sorumlulugu vardir. Secim yapmak disinda bir
secimi bulunmayan kisinin bu durumu heyecan verici olsa da
tahammiilii zor bir durumdur. Bu iki tarafli 6zgtirliik, kaygr halinden
ayristirilamaz (West 1998, s. 168-169). Zira Kierkegaard’in dedigi gibi
insan, hayvan ya da melek tiiriinden olsaydi kaygt icinde olamazd;; o,
bir sentez oldugu icin kaygi duymak durumundadir, onun kaygisi
derinlestikce kendisi de yticelir. Bu, dissal olana iliskin, kisinin
6tesinde degil, kendisinin Urettigi bir kaygidir (Kierkegaard, 20133, s.
155). Birbiriyle iliskili olan ve dialist bir metafizigi yansitan kaygi ve
Ozgurlik kavramlari ayni zamanda insanin kendisini meydana
getiren farkli etmenlerin hakiki bir sentezi olusunu ifade eder. insan,
sonlu ile sonsuzun, zamansal olan ile ezeli-ebedi olanin, hayvani olan
ile Tanrisal olanin, digsal olan ile i¢sel olanin, zorunluluk ile
6zgurliagin bilingli bir sentezidir (Kierkegaard, 20133, s. 37, 81, 84).
Bu karsit unsurlardan bir blima sinirlamayi ya da sinirlanmayi, diger
bélimii ise sinirlari agmayi, askinhigr temsil eder. insan, olmus bitmis
ve tamamlanmis bir 6z olarak dogasi kendisine verilmedigine ya da
tipkr bir kimyasal bilesik gibi sadece birtakim unsurlarin bir toplami
olmadigina gore, s6z konusu unsurlarin dogru bir sentezi i¢in ¢aba
gostermeye mahkumdur. (Cevizci, 2011, 938). Ona gore varolus,
kisinin 6znel bir cabayla alternatifleri hesaba katmasini se¢imde
bulunan ve karar veren bir kisi olmasini gerektirir.

insan Yasaminin Tikelligi ve Varolus Kiireleri

insan yasami her zaman ve herkes icin radikal bicimde
tikeldir ve bu tikellik yasamin kendisi i¢in bir ¢agri ve amagtir: Sonsuz
gecerliligi ve degeri icinde kendini bilmek ve cismani varlik icinde
kendi olmak. Bu dogrultuda insani varolusunu gerceklestirmesi
gereken varlik olarak gére Kierkegaard’a gore bu gerceklestirmenin
degisik evreleri bulunmaktadir. Varolus kiirelerinin her biri, kisinin
kendilige ulasma yolundaki potansiyelin ve ihtimallerin nasil
gerceklestigini gdsterme girisimi olarak anlasilabilir (Tagdelen, 2004,
s. 145). Bu evreler, insanin yasamindaki asamalara isaret eder. Ug
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varolus alani yani yasam yolunda tig evre vardir: bunlar estetik, ahlaki
ve dini evrelerdir. Varolusunu gergeklestiren kisinin kendi yasam
yolunda ge¢mek durumunda oldugu bu asamalar arasinda belirli bir
diyalektik iliski vardir (Trkyilmaz, 2016, s. 22). Ancak Hegel’in soyut
mantigina bagh olan, zitliklar uzlastiran ve her tirli zorunlu
gelisimin ilkesi olarak gériilen kavramsal diyalektiginden farkl olan
Kierkegaard’in niteliksel diyalektigi, sonlu-sonsuz, olasi-gerekli,
beden-ruh, zaman-sonsuzluk gibi karsitliklari gerilim icinde tutar
(Farago, 2012, s. 271) ve insanin kendini yitirme ve kendini kurtarma
durumunu bir 8dev ya da hedef olarak kisinin ¢abasina birakir. Kisaca
s6z konusu bu diyalektik insanin kendi kaderini {izerine almayi segip
se¢memesiyle baglantilidir. Bu evrelerin birinden digerine gegis
zorunlu olmamakla birlikte, kisisel kararla ve iradenin edimiyle
mimkin olur. Baska bir ifadeyle bu evreler icinde gecis
kendiliginden ve sadece distinsel bir yolla degil, bir sicrama ya da
ylkselme ile gerceklesir.

insan diger varliklar gibi ne ise o olan bir varlik degildir; kendi
degerlerini, yasamina verecegi anlami ve ne olacagini 6zgiirce segen
bir varliktir. insan, nesnel bir él¢iiti olmayan ve kisinin tim yasamini
belirleyen bu mutlak secimle her biri farkli 6zelliklere sahip olan
yasam bicimleri arasinda tercihte bulunur hatta bu ¢ varolus
kiiresinin gerisinde heniiz kendisi olamamis insanin yasamini ifade
eden sirl hayatinda kalmayr da secebilir. Ancak insan, siri
hayatinda kalmak suretiyle zitliklari kendinde birlestiren bir sentez
varligr oldugunu ve 6zgirligini yadsiylp toplumsal yapi icinde
kaybolup gidebilir.

Hazzi Amaglayan Yasam Tiirii: Estetik Varolus Kiiresi

Kierkegaard’a gore varolus evrelerinden ilki olan estetik
varolus, hazzi, rahatina duskinligid ve kisisel doyumu &nceler
(Solomon, 2005, s. 1). Kendilik bilincinin hi¢ bulunmadigr bu evre,
Kierkegaard’in dolaysiz kisi tanimlamasiyla bahsettigi durumdur.
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Kendi gercekligini kavrayamayan bu kisi, kimligini dissal unsurlara
gore belirler. Kierkegaard’a gére bu evredeki genel egilim, “hicbir
sekilde kendi olmayi istememek veya daha da kétiisti: Bir ben olmayi
hi¢ istememek veya her seyin en asagi bi¢imi: Bagka biri olmayi
arzulamak.” seklinde cereyan eder (Kierkegaard, 2017, s. 64). Bu
nedenle kendini digsalliktan ve ¢evresinden ayiramayan sdz konusu
kisi, somut bir kendilik elde edememistir.

Kierkegaard’a gore estetik varolusun ilki dolaysizhig ikincisi
distnselligi temele alan iki bicimi vardir. Bu iki bicimin ortak yonii
karar vermenin olmayisidir. Estetik yasam, duyusal tecriibenin biitiin
boyutlarina gonderme yapar ve kiiltiirel Giretimi ifade etmekten cok
gunlik hayatin fenomenolojisine atifta bulunur. Otantik olmamayi
ifade eden estetik varolus, zamansal ve tarihsel olani 6nceleyen ve
O6znenin eylemlerinin ancak siipheli bir sekilde kendine ait
sayllabilecegi bir varlik alani, bos ve soyut dolaysizliktir. Bir anlamda
Freud’daki ilk bebeklik asamasina benzeyen bu diistinsel olmayan
alanda 6zne, béliinmuis bir ¢okluk durumunda yasar; birlik halinde bir
ben olarak adlandirilamayacak kadar parcalanmistir. Kierkegaard
icin toplumsal yasamin biiylk bir kismi bu duyusal edilgenligin daha
gelismis bir cesidinden baska bir sey degildir, ¢clinkii pek az birey
toplumsal kosullanmalarinin (izerine ¢ikip belirgin bir benlige
kavusur (Eagleton, 2010, s. 226). Bu yasam tarzinda bilinci ice degil
de disa donik olan kisiyi dissal unsurlar yonetir. Kendi disindaki
kosullara bagli olan ve dolaysiz bir sekilde duygulariyla hareket eden
bu kisinin hayatinin kontroli elinde degildir. Diinyaya karsi pasif bir
durus sergileyen bu kisinin haz elde etme disinda hayatinin hicbir
ama¢ ve anlami yoktur. Kisisel sorumluluk bilincinden yoksun ve
gelip gecici hazlar pesinde kosan estetik kiredeki kisiyi Don Juan
temsil eder (Kierkegaard, 20153, s 61-76). Duyumsalligi yansitan Don
Juan, arzularin kélesi olan ve farkh arzu nesneleri tizerinden kendini
tatmin etme arayisinda olan bir karakterdir (Orug, 2022, s. 64).
Distinsel bir yani bulunmayan ve herhangi bir ahlaki standarda gére
hareket etmeyen bu karakter, istikrarsiz bir kisilige sahiptir. Bu
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baglamda Don Juan devamlii§l olmayan umutsuz bir insana
goénderme yapar.

Estetigin daha Ust ya da disilinsel asamasi duyusal
dolaysizliktan kopusu temsil eder, fakat bu kopus yukari, belirgin
benlige dogru bir gidis degildir (Eagleton, 2010, s. 227). Estetik
alanda Don Juan’in tamamen karsit figiirii olan Johannes ise yasamin
dolaysiziginin hizmetindeki evreyi geride birakmustir. Kierkegaard’in
Bastan Cikaricinin GUnliGgl eserinde yer verdigi, arzularinin eseri
olmayan akilli bir bastan ¢ikarici olan Johannes, arzu ve dirtdlerini
kontrol altinda tutmay! basarabilen bir karakterdir (Kierkegaard,
2018b, s. 28). Johannes ile kendiliginden bastan ¢ikarmanin karsisina
distnilmis bastan ¢ikarma konmustur ve bu bastan cikartic
dustiniim, arzudan ¢ok “haz tizerine distinim”den haz alir (Cauly,
2006, s. 113). Ozgiirligi sinirlandirdig icin sorumluluk almayi da
sevmeyen Johannes, sadece ani yasamayl sever ve ne anda
yasadiklari icin ne de gelecek icin kaygi duyar (Calhan, 2020, s. 63-
64). Su halde gelecekteki olanaklara yonelmeyen ve sikintilarini
distinsel haz ile ortadan kaldirmanin pesinde olan Johannes, kaygi
ve sorumluluk duygusunu hissetmez.

Toplumsalligi ve Evrenselligi Amaglayan Yasam Tiirii: Ahlaki
Varolus Kiiresi

Ahlaki yasamin birligi estetik coklugun karsiti olsa da
Kierkegaard’in gecis alani seklinde tanimladigl bu durak, yizini
hem estetik hem dini yasantiya cevirir. Onun Ya/Ya Da eserinde
ahlaki alan, birlesik bir varolus anlayisi perspektifinde dogrudan
estetik alanin karsisinda konumlanir. Ahlaki kiredeki kisinin amaci,
estetik yasam icindeki ¢esitliligi, tutarsizhgl ve tesadifi yani bir
yasam projesinin belirgin birligiyle uyusmayan ilkeyi ortadan
kaldirarak estetik ile ahlakin sentezini gerceklestirmektir. Ancak
Korku ve Titreme adli eserde ise ahlakin teleolojik olarak askiya
alinmasiyla birlikte ahlaksal ve dinselin ¢atismasi s6z konusudur.
Ahlakin bu problematik yéniind olusturan sey, dolayim araci olarak
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konumu ve Hegelci nesnel ahlaklilik ile tikel ve timeli uzlastirma
gerekliligi arasindaki ¢catismadir (Cauly, 2006, s. 120-121).

Genel olarak ahlaki kiire i¢inde yer alan birey, kendisi igin
degil de toplum igin, yani ideal olarak herkes igin neyin iyi olacagini
ddstndr. Ahlaki yasam, insanin hemcinsini de hesaba katarak
eylemlerini herkes icin en iyiye gore ayarlamayi gerektirir (Anderson,
2014, s. 63). Yalnizca kendi ¢ikarina goére degil evrensel ile mutlak
iyinin ve koétUnin terimleriyle disiinen insan, evrensel olana hizmet
eder. Bu baglamda Kierkegaard’a gore ahlaki kiredeki insan, hayati
alternatif yollarla birlikte degerlendirebilecek olan insandir
(Kierkegaard, 2013b, 8). Nitekim bu asamadaki insan sadece icinde
yasadigl an ile sinirl bir sekilde kalmaz; anin disinda gelecegi
planlarken bireysellikten toplumsalliga uzanir.

Ahlaki varolus asamasinda insanlarin yasami icin 6rnek
alabilecegi pek ¢ok ahlaki model bulunmaktadir. Ancak Kierkegaard
agisindan ahlak, kisinin oldugu sey olmasidir: “Bu nedenle bireyi
baska bir bireye donistiirmek degil, kendisi yapmak ister. Estetikten
tamamen vazge¢mek degil, onu donilstirmek ister. Etik olarak
yasamak icin bir kisinin kendisinin bilincine tamamen varmasi,
bdylece hicbir rastlantisal 6zelligin onun géziinden kagmamasi
gerekir. Etik bu somutlugu ortadan kaldirmak istemez, icinde kendi
gorevinin gorir; bu somut yapidan ne insa etmesi ve neyin insa
edilmesi gerektigini gorir. insanlar genellikle etigi tamamen soyut
olarak degerlendirir ve bu ylizden ona karsi gizli bir korku
hissederler. Bu ytizden etik kisisel varolusa yabanci bir sey olarak
gorilur ve kisi kendisini ona teslim etmekten ¢ekinir” (Kierkegaard,

2013¢, 93).

Simdi Kierkegaard’a goére insan segimiyle ahlaki asamaya
gecer ve ahlaki bir yasam bicimine sahip olur. Estetik asamada
olmayan sec¢im, ahlaki agamada ortaya ¢ikar. Biitlin dis unsurlardan
bagimsiz bir sekilde secimde bulunma, ahlaki benligi elde etmede
temel unsurdur. Estetik ile ahlakiligin farkini ortaya koyan sey, bu
secimdir. Estetik kisi, stirekli olarak kendisine benligini kazandiracak
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secimlerden kactigi icin ya duyusal ya da hayali bir alemin icinde
dagilmistir. O, kendisini anlik olarak tatmin edebilecek olan
ihtimalleri kovalayip bunlar arasinda se¢im yapar; fakat bu secim
gercek bir secim degildir. Oysa ahlaki alandaki secim, falanca seyle
filanca sey arasindaki bir se¢im degildir; mutlag, yani ebedi degeri
icinde ‘ben’in kendisini segmektir (Cauly, 2006, s. 123). Kisi ancak
kendini mutlak olarak sectiginde kisi olabilecektir. Ahlaki asamada
kisi degisken ruh hallerinde ve rastlantisal durumlarda yasamak
istemez ve kendi olmanin sorumlulugunu alir. Hakiki kendilik,
6zgurlik yoluyla somut bir kisi olmak ister (Yildirimer, 2017, s.155-

156).

Genel anlamda ahlaki kiiredeki insan, varolusun somut
sentezini topluluk iginde gerceklestiren kisidir. Bu asamadaki 6rnek
figlir yiksek mevki sahibi, bir es ve aile babasi olan Yargig
Wilhelm’dir. Ya/Ya da adli eserde estetik alanin hayali varoluslarinin
cok sayidaki olasiliklarina karsi gercek bir varolus talebinde bulunan
Wilhelm, Kant’in bigimsel ve soyut 6zgirligine ilgi duymaz; ahlak
yasasini aklin kesin bir buyrugu olarak géren bir varolustansa tekil
ben’in somut olarak belirlenmis bir ben olmasini saglayan gercek
hareket lzerinde israr etmenin 6énemli oldugunu gostermek ister
(Cauly, 2006, s. 123-124). Evlilikte yasamin ilk 6rnegini bulan Wilhelm
icin evlilik 6znel duyguyu nesnel bir kurumla birlestirir ve bunu
yapmakla birey ve evren, duyusal olan ve tinsel olan, 6zgirlik ve
zorunluluk, zaman ve sonsuzluk arasindaki catigskiyr uzlastirir.
Calisma, aile, goérev, yurttashk 6devleri gibi degerleriyle Wilhelm,
ahlaki olani estetik olanin tizerinde yiikseltir, bdylece ahlak degerleri
asmak istenilen estetik kavramlar lzerinde sekillenir. Onun ahlaki
kisiligi, hakiki glizeldir; teleolojisini iginde tastyan bir mutlaktir. Ahlaki
yasam, 6zne ve nesnenin, i¢sel ve digsal olanin, birey ve evrenin
simetrik asilmasi olarak kendini belirleyen otonom tikellerin
gorkemli celiskisiz yapitidir. Kierkegaard’in dini inangla temelini
curutecegi sey tam da bu estetiklestirilmis ahlaktir (Eagleton, 2010,
s.236).
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Oznelligi Amaclayan Yasam Tiirii: Dini Varolus Kiiresi

Varolusun Gciinci kiiresinde, kisinin yasami icin yonlendirici
ilke dindir. Hristiyanligin spekiilatif felsefeyle birlikte nesnel bir
sekilde degerlendirildigi icin yanhs anlasildigini  disinen
Kierkegaard, imanin irrasyonel ve 6znel karakteri tzerinden dini
kiireyi ele alir. Ahlaki kiirenin rasyonel ve evrensel karakterinden
farkl olarak dini kiirede imanin paradoksal ya da absiirt yapisina
dikkat ¢eken Kierkegaard’a gére bu asamada kisi, Tanri’ya tam bir
teslimiyetle iman eder. Baska bir ifadeyle dini kiirede Tanri’ya olan
bagliigini géstermek Gzere yasamini diizenleyen kisi, fiziksel ya da
mantiksal agidan imkansiz olan seylerin bile Tanri ile mimkin
olabilecegine inanrr.

Bu dislincelerden hareketle dini kirede ¢6ziime
kavusturulmasi gereken kavram imandir. Akil ile imani uzlastiran
anlayislara  karsi  imanin  akilla bagdasamayacagini savunan
Kierkegaard’a gore diisiince sistemi icinde yeri olmayan iman, tam
olarak disiinmenin bittigi noktada baslar. > Ona goére ne oldugu
herhangi bir sistematik bakis acisiyla aciklanamayan iman, insanlarin
eylemlerini ve birbirlerine karsi yaklasimlarini tanimlamaya ve hakli
kilmaya yetecek sekilde degerlendirilemez (Kierkegaard, 2002, s. 14).
Her ne kadar imanin net bir tanimi yapilamasa da Kierkegaard’in
eserlerinden iman ile kastedilenin kisinin kendisi olarak ve kendisi
olmayi isteyerek, kendini Tanr’’ya birakmasi oldugu anlasilabilir.
Korku ve Titreme adli eserinde Kierkegaard, somut olarak ibrahim
orneginden hareketle ahlaki asamadan dini asamaya iman
sicramaslyla gecilecegini savunur (Turkyllmaz, 2016, s. 29).

ibrahim, hicbir rasyonel delil olmamasina ragmen, yerlesik
degerlerden, belirlenmis 6zlerden bagimsiz olarak kendisinden

2 “Iman bir bilgi degildir. imanin nesnesi égreti degil, 6gretmendir. Ancak
O0gretmen kosulu saglamak ic¢in Tanri olmali, 6grencinin kosula sahip
olabilmesini saglamak icin de insan olmalidir. Bu imanin paradoksudur”
(Kierkegaard, 2018¢, s. 63).
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oglunu kurban etmesini isteyen Tanri’ya teslim olur. Kierkegaard’a
gdre “ibrahim iki hamle yapar. Sonsuz teslimiyet hamlesini yapar ve
ishak tizerindeki hakkindan vazgecer, bu 6zel gérev oldugundan hig
kimsenin anlayabilecegi bir sey degildir”’ (Kierkegaard, 2015b, s. 183).
Ahlaki hayat ile inan¢ hayati arasindaki yariga dikkat ceken bu
drnekte inancin kesinsizligi, insan hayatinin en temel ahlaki
kesinligine Ustiin gelir (Blackham, 2005, s. 13). Yani Tanr'nin
emrettigi sey, ahlaki kiiredeki insana gore bir cinayettir. Burada
insani en yiiksek biling ile gériinliste absirt olanin ilahi dahli arasinda
bir kopukluk ortaya ¢ikar (MaciIntyre, 2001, s. 247-248). Bu nedenle
ahlakin bir sekilde askiya alinmasini iceren bu eylemin evrenselle
hicbir iliskisi yoktur; bu, tamamen 6zel bir girisimdir. Nitekim ahlaki
varolus kiresindeki kisinin arzulayacagl en Ust insan olan trajik
kahraman, evrensel ahlaki normlara goére eylemde bulunmak
suretiyle stlinlesirken ibrahim, tamamen kisisel erdem eylemi
sayesinde yiicelir. ibrahim, imanin kaniti olarak istenen bu eylemi
Tanri askina ve Tanri ile tamamen ayni olan kendisi icin yapar
(Kierkegaard, 2002, s. 106). Ote yandan trajik kahraman, rasyonel
sinirlar icerisinde kalir ve kendi ahlaki telosunu daha (st evrensel
normlara goére diizenler. Ancak ibrahim’de durum farklidir; O
eyleminde ahlaksal olani tamamen asmis ve onun disinda daha yiice
bir telos'a sahip olmus ve bu telosla iliskili olarak ahlaki askiya
almistir (Kierkegaard, 2002, s. 103).

Ahlaki olanin evrensel oldugunu savunan Kierkegaard’a gore
iman sahibi birey, evrenselle iliskisini Tanri ile iliskisinden yola ¢ikarak
belirler. Fakat birey, Tanri ile iliskisini evrensel yoluyla belirleyemez.
Bu durumu bir paradoks olarak géren Kierkegaard, bireyin kendisini
Tanri  ile ancak mutlak anlamda iligskilendirebilecegini
disiinmektedir. Ona gére Ibrahim de kendisini Tanr ile
iliskilendirmektedir. Zira ibrahim’in oglu ile olan durumun ahlaki
ifadesi, ‘baba oglunu sevmelidir’ seklindedir. Eger ibrahim evrensel
olan ahlaki ifadeyi 6n plana ¢ikartarak Tanri’ya ishak’t kurban etmek
istemeseydi, Tann ile arasinda mutlak bir iliski gelismeyebilirdi
(Calhan, 2020, s. 78-79). Ancak Ibrahim’in teslimiyeti gésteriyor ki,
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evrensellik her seyi aciklamaya yetmemekte, insan yasaminin biitiin
yonlerine hakim olamamaktadir. Evrensel ahlaki ilkelerin
islevsizlestigi bir noktaya gelindiginde evrensele ast olan birey,
evrenselden yiice hale gelmekte, bu ise birey ve onun varolusunun
toplumdan ve onun ¢ikarlarindan daha degerli oldugu bir paradoksa
neden olmaktadir (Baktemur & Acar, 2019, s. 10). Glici ve
glcsizltgl, aptalligr ve bilgeligi, deliligi ve umudu, nefreti ve aski
sentezleyerek yiicelen bir paradoksu ifade eden ibrahim’in imani,
ahlaki ilkeleri asan, hi¢bir rasyonel belirlenimle sinirlandirilamayan
bir nitelige sahiptir (Kierkegaard, 2002, s. 59). Bu nedenle ibrahim,
6znelligin en yiiksek, icselligin en yogun oldugu dini kiirede aci, tutku
ve baglilik icerisinde yasayan bir iman s6valyesidir.

Diger taraftan diistinceyle yakalanamayan ve bir paradoks
olan iman ayni zamanda bir riske de isaret etmektedir. Baska bir
ifadeyle risk olmadan iman da olmaz. Nitekim burada kisinin
oznelligi, icselligi ve sonsuz tutkusu ile nesnel acidan kesinligi
olmayan bir durum arasindaki celiski s6z konusudur. Dolayisiylaiman
sahibi kisi, imaniyla kendini nesnel acidan kesin olmayan bir seye
baglar. iman béyle bir risk ve mutlak bir karari gerektirir. Risk
biytidiikce iman biyir; daha fazla nesnel glivenlik, daha az i¢sellik
ve daha az nesnel giivenlik, olasi daha fazla yiiksek i¢sellik anlamina
gelir (Kierkegaard, 2009, s.176). Bu durumda iman, Tanr’nin varligi
olgusunun absirt olmasina ve O’na inanmak icin verilecek kararin
sonsuz bir tutku ve riski gerektirmesine ragmen Tanr’nin varligina
dair inanci iceren kisisel bir karardir (Anderson, 2014, s. 71-72).

Boylece -hakikatin tanimi g6z éniinde bulunduruldugunda-
6znelligin hakikat olmasi diistincesi de tam olarak agiklik kazanir.
Hakikat bir kisideki imanla ortaya cikmaktadir (Tirkyilmaz 30).
Kierkegaard’in dedigi gibi “Hristiyanlik tindir, tin i¢selliktir, i¢sellik
Oznelliktir, 6znellik esas olarak tutkudur ve en st noktada kisinin
kendi ebedi mutluluguna duydugu sinirsiz, kisisel tutkulu ilgidir”
(Kierkegaard, 2009, s. 29). Buna gore Oznellik, kesinsizlik ve
tutkunun ortadan kalkmasi imanin da ortadan kalkmasina neden
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olur. En ylce insani edim olan imanin yoklugu ise insanin varolusunu
gerceklestirmesini imkansiz kilar. Baska bir ifadeyle “Tanr’dan
yoksun olmak, ben’den yoksun olmaktir” (Kierkegaard, 2017, s. 51).
Kierkegaard’a gore “ben, kendi kendine baglanan ve kendi olmak
amacini tasiyan -ki bu, ancak Tanri’ya baglanmakla gerceklesebilir-
sonsuzun ve sonlunun bilincli sentezidir” (Kierkegaard, 2017, s. 40).
Mutlak olabilirlik olan Tanri ile insanin iliskisi, bireysel ve 6znel bir
nitelige sahiptir. Bu baglamda iman varolusu gerceklestirmede
iradenin bireysel eylemidir. Bu ac¢idan imana, kolektif/toplumsal
biitiin yapilarin 6tesine gecerek ulasilabilir ki “kalabalik hakikat
degildir”’; kalabalik, sahteliktir (Kaufmann, 1956, s. 93; Yildirmer,
2009, s. 105). Bu nedenle insan yalniz basina en Gst insani degerlerin
Otesine gecerek Tanrr’yla kurdugu 6znel baglantiyla hakikate ulasir.

Sonug

Nesnellik ve evrensellige dayanan Aydinlanmac bilgi
anlayisi, 6znel egilim ve birtakim 6nyargilardan uzaklasmak suretiyle
ezeli-ebedi hakikatlere erismeyi amaglar. Her seyi akla indirgeyen ve
nesnelligi amacglayan bu sistemlerin, insanin bireyselligini,
varolusunu ve onu meydana getiren unsurlar dikkate almadigini
dislinen Kierkegaard’a gére her seyin basi ve sonu var olan bireydir.
Bu nedenle Kierkegaard, kavramlari, genel dogrulari, nesnel
hakikatleri bir yana birakarak bireye, varolusa ve 6znel hakikatlere
doner. Ona gore hakikat, bitlinityle kisinin kendi var olusunu
geceklestirmesiyle, icselligiyle ilgili oldugu icin 6zneldir. Bu
bakimdan “6znellik hakikattir, 6znellik gercekliktir. Oznel hakikat,
nesnel teorik bilginin siphe duyulmaz temellere ve mantiksal
argimana dayanan kesinligini amaglamaz.

Kierkegaard icin kesinsizlik, insan hayati i¢in aslolan se¢me
ya da karar verme 6zgurliginin bir geregidir. Sonlu ile sonsuzun,
zamansal olan ile ezeli-ebedi olanin, hayvani olan ile Tanrisal olanin,
digsal olan ile i¢sel olanin, zorunluluk ile 6zgtirligin bilingli bir
sentezi olan insan, kendi benligini istedigi gibi olusturmada
Ozgurdur. Varolus, kisinin 6znel bir cabayla alternatifleri hesaba
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katmasini secimde bulunan ve karar veren bir yapiya sahip olmasini
gerektirir. insanin varolusunu gerceklestirmesinde estetik, ahlaki ve
dini olmak tzere ti¢ evrenin var oldugunu ifade eden Kierkegaard’a
gore bu evreler, insanin yasamindaki asamalara isaret eder.
Varolusunu gerceklestiren kisinin kendi yasam yolunda ge¢mek
durumunda oldugu bu asamalar arasinda belirli bir diyalektik vardir;
evrelerin birinden digerine gecis zorunlu olmamakla birlikte, kisisel
kararla ve iradenin edimiyle miimkin olur.

Kierkegaard’a gore varolus evrelerinden ilki olan estetik
varolus, hazzi ve kisisel doyumu Onceler. Disiinsel bir yani
bulunmayan ve herhangi bir ahlaki standarda gore hareket etmeyen
bu asamadaki insan, istikrarsiz bir kisilige sahiptir. Ahlaki kiire i¢cinde
yer alan insan ise kendisi igin degil de toplum icin, yani ideal olarak
herkes icin neyin iyi olacagini disiinir. Varolusun tglinci kiiresinde,
kisinin yasamu igin yénlendirici ilke dindir. Ahlaki kiirenin rasyonel ve
evrensel karakterinden farkli olarak dini kiirede imanin paradoksal
ya da absiirt yapisina dikkat ceken Kierkegaard, bu asamada kisinin
Tanri’ya tam bir teslimiyetle iman ettigini ileri siirer. iman, kisinin
kendisi olarak ve kendisi olmayr isteyerek, kendini Tanr’ya
birakmasidir. Giicli ve giicstizligl, aptalligr ve bilgeligi, deliligi ve
umudu, nefreti ve aski sentezleyerek yticelen bir paradoksu ifade
eden iman, ahlaki ilkeleri asan, hicbir rasyonel belirlenimle
sinirlandirilamayan bir nitelige sahiptir. Ancak iman, disiinceyle
yakalanamadig ve bir paradoks oldugu igin risk barindirir. Nitekim
ahlaki hayat ile inan¢ hayati arasindaki ucuruma dikkat ceken
Kierkegaard’a goére inancin kesinsizligi ve icerdigi risk, insan
hayatinin en temel ahlaki dogrularina bile Gstiin gelir. Bu baglamda
iman sigrayisi, rasyonel ve nesnel bir hakikate degil bireyin kendi
varolusunun  hakikatine  gétirir ki insanin  varolusunu
gerceklestirebilmesi, tutkulu bir inanc¢la mimkindir. Bu agidan
oznellik, kesinsizlik ve tutkunun ortadan kalkmasi imanin da ortadan
kalkmasina neden olurken en yiice insani edim olan imanin yoklugu
ise insanin varolusunu gergeklestirmesini imkansiz kilar.
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KADI BEYDAVi VE IMAMET KONUSU
Muhammet Aydin*
Ozet

Kelami dini ilimlerin temeli kabul eden ve bu ilimle ugragsmayi

bir vecibe sayan Kadi Beydavi énemli bir kelam bilginidir. Ayrica
felsefi kiiltlriin yaygin oldugu bir ddnemde yasadigl icin felsefe ile
ilgilenmistir. Miellifimiz imamet konusunu 5 kisimda ele almigtir. ilki
imam tayin etmenin gerekliligi hakkindadir. Burada ekollerin
disiincelerine yer verirken kendi kanaatini de séyler. ikinci kisim
imamlarin sifatlari hakkindadir. Burada imamlar icin dile getirilen
dokuz nitelige yer verilmektedir. Uciincii bahis imametin nasil
gerceklesecegi hakkindadir. Yazara gore Allah’in, ras(liniin ve
6nceki imamin baska bir sahsi imam olarak belirlemesinin mistakil
sebepleri oldugu konusunda icma vardir. Dordiincii bahis Hz.
Peygamber’den sonra gercek imamin Hz. Ebubekir oldugu
hakkindadir. Yazarin yazilarina bakildiginda Sia iddialari izerinden
disiinceler gelistirdigi soylenebilir. Son bahis sahabenin fazileti
hakkindadir. Yazar burada sahabeye hiirmet edilmesini ve onlar
hakkinda suglayici ifadeler kullanilmamasini dile getirmektedir.
Sahabenin tebcil edilisine dair ayetlere yer verdikten sonra onlar
hakkinda olumsuz rivayetlerin ¢esitli yorum ve tevillerinin yapildigini
sdylemekle yetinmekte ve bunlar hakkinda detayll bilgi vermemeyi
tercih etmektedir. Yazarin miteahhir kelam déneminin temsilcisi

olmasi 6nemli bir husustur zira o dénem kelamin felsefilestigi bir

* Dr. Ogr. Uyesi, Gimishane Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam
Mezhepleri Tarihi ABD, maydin@gumushane.edu.tr.
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doénem olarak bilinmektedir. Bunun izlerini yazarin eserinin ilahiyat
ve metafizik kisimlarinda gérmek miimkdinddir. Bu durum déneminin
ilmi, akademik ve dislinsel atmosferi hakkinda bize bilgiler
sunmaktadir. Miellifin dirayete ve tevile yakin olmasi kendisinin
ayrica elestirilmesine neden olmustur. Buna Kkarsilik tefsirinin
Osmanlinin belli dénemlerinde ders kitabi olarak kabul edilerek
miifredata girdigini de eklemek gerekir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Beydavi, Siinnilik, Siyaset,

imamet.

QADI BEYDAVI AND THE SUBJECT OF IMAMATE

Abstract

Kadi Beydavi, who accepts kalam as the basis of religious
sciences and regards dealing with this science as a duty, is an
important kalam scholar. He was also interested in philosophy
because he lived in a period when philosophical culture was
widespread. Our author has dealt with the subject of imamate in 5
parts. The first is about the necessity of appointing an imam. Here,
while giving place to the thoughts of the schools, he also expresses
his own opinion. The second part is about the attributes of imams.
Here, nine qualities expressed for imams are given. The third bet is
about how the imamate will take place. According to the author,
there is consensus on the fact that Allah, His Messenger and the
previous imam had independent reasons for designating another
person as imam. The fourth bet. After the Prophet, the real imam
was Hz. It's about Abu Bakr. When we look at the writings of the

author, it can be said that he developed thoughts on the claims of
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Shia. The last bet is about the virtue of the Companions. Here, the
author states that the Companions should be respected and no
accusatory expressions should be used about them. After giving
place to the verses about the deportation of the Companions, he
suffices to say that various interpretations and interpretations of
negative narrations have been made about them, and he prefers not
to give detailed information about them. The fact that the author is
the representative of the next period of kalam is an important issue
because that period is known as a period when the word became
philosophical. It is possible to see the traces of this in the theology
and metaphysics parts of the author's work. This situation provides
us with information about the scientific, academic and intellectual
atmosphere of the period. The fact that the author is close to
prudence and interpretation has also caused him to be criticized. On
the other hand, it should be added that tafsir was accepted as a
textbook in certain periods of the Ottoman Empire and entered the
curriculum.

Keywords: Kalam, Beydavi, Sunnism, Politics, Imamate.

Giris: Kadi Beydavi ve ilmi Kisiligi

Nasiriiddin Ebu Said (Ebu Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beydavi’nin (6. 685/1286) hayatindan bahseden
muellifler onun ileri derecede ilmi kabiliyete ve genis bir kdltiire
sahip oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Daha ¢ok tefsir, kelam,
fikih ve usdli fiklh alaninda eserler vermistir. Kadilkudat olan
babasindan icazet aldiktan sonra herhangi bir ilmi seyahate gerek

kalmadan farkli bilginlerden akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir.
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Kendisi de kadilkudatlhk yaptigindan kadi tinvaniyla bilinir olmustur.
Tefsirinde rivayet ve dirayet metotlarini birlikte kullanmistir.
Yorumlarinda dil kaidelerine ve akli istidlallere dayanilarak ortaya
konan yeni gorisler ilave edilmek suretiyle dirayet metodu
uygulanmistir ki mdellifin tefsir ilmindeki giicini goésteren asil
bélimler bunlardir. Diger yandan edebi ve felsefi tahlillerin veciz bir
uslupla ifade edilmesinden dolay! zor anlasiimasina ragmen eseri
biytik bir itibar gérerek medreselerde okutulmus ve daha sonra
yazilan tefsirler i¢in vazgecilmez bir kaynak ve referans olmustur.
(Cerrahoglu, 1995, 261).

1. Kadi Beydavi ve Kelamcilig

Kelami dini ilimlerin temeli kabul eden ve bu ilimle ugrasmayi
bir vecibe sayan Kadi Beydavi énemli bir kelam bilginidir. Ayrica
felsefi kiiltliriin yaygin oldugu bir ddnemde yasadig) icin felsefe ile
ilgilenmis, kendisinden 6nce Razi ve Amidi’nin bagslattig) felsefe ile
kelami birlestirme isini daha da ileri gétirerek iki ilmin meselelerini
birbirinden ayirt edilmeyecek sekilde birlestirmistir. (ibn Haldan, ty,
430; Yavuz, 1992, 101). Belli bash kelami goruslerini kisaca soyle
verebiliriz. Allah’in varligi alemin hadis ve mimkiin olusu ve
degisikliklere maruz kalmasi yoluyla ispat edilebilirse de mahiyeti
idrak edilemez. Zatini niteleyen haberi sifatlarin da mabhiyeti
bilinemez. Kullarin sorumlu tutulabilmesi igin fiillerini Allah’in
yaratmasina bagl olmadan yapabilmeleri gerekli degildir. Kulun,
fillin meydana gelmesinde kismi etki yapacak bir gilice sahip
bulunmasi sorumlu tutulmasi icin yeterli sebeptir. (Kadi Beydavi,
1282, 11/132). Peygamberlik sadece Allah’in irade ve ihsanina bagl

olup peygamberin fizik yapisiyla ilgili degildir. imanin hakikati kalp ile
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tasdik etmekten ibaret olmakla birlikte kula farz olan imanin
gerceklesebilmesiicin dil ile de ikrar etmek gerekir. Zira gercegi bilip
de onu diliyle ifade etmeyen inatcilar Kur’an’da yerilmistir. (Kad
Beydavi, 1282, 1/87).

Kelam eseri olan Tavdliu’l-Envar Min Metali’i’l-Enzar bir
mukaddime ile {i¢ bdlimden olusmaktadir. Dért fasildan olusan giris
kisminda mebadi, tarif, kiyas ve cesitleri, nazarin hiikmi ve degeri
gibi mantik konularina yer verilmistir. Kitabin ilk bélimi mimkinat
bashg altinda ii¢c baba ayrilmustir. ilk babda (Kiilli/timel durumlar,
arazlar ve cevherler hakkindadir) malum, mevcud, ma’dum, zihni
varlik, harici varlik, mahiyet, hakikat, imkan, kidem, hudus, vahdet,
kesret ve illet-malul bahisleri. ikinci babda arazlar, ticiincii babda
cevherler ve soyut cevherlere yer verilmistir. ikinci bélim ilahiyat
bahisleriyle ilgili olup G¢ babda diizenlenmistir. Allah’in zati, sifatlar
ve fiilleri hakkindadir. Uglincti boliim ise niibiivvet konulari ve buna
iliskin hususlar bashgini tasimaktadir. Niblvvet, hasr ve ceza
konulart yer almaktadir. Bu béliimiin tiglincii babinda siinni anlayisa
agirlik verilerek imamet meselesi tartisilmistir. (Yavuz, 2011, 181).

2. Kelam’da imamet Bahsi

islam siyaset diisiincesinin dayanag, sinirlari ve muhtevasi
hakkinda genel manada su tespitlere yer vermek isabetli olacaktir.
“Islam siyaset disiincesi varligini, vahye bor¢lu olan temel islami
ilimler ile farkli medeniyet birikimlerinden tevaris edilen, onlardan
istifade ile gelistirilen, ameli felsefe ve edep literatiirii basta olmak
lzere aralarinda tarih, dil, tabakat, cografya, edebiyat metinleri ve
bilimsel eserlerin de bulundugu genis bir kiilliyata dayanir. Bu kiilliyat

siyasetin gerekliligi ve imkani, hak ve vazifeler bakimindan yoneten-
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yonetilen iliskilerinin keyfiyeti, y&neticilerin vasiflari/ahlaki ve
erdemli bir y6netimin imkani, erdemli olmayan ydnetimler ve
bunlarla iliskiler, gayrimislim diinyayla savas ve baris iliskileri, farkl
islam devletlerinin bir arada bulunma imkani ve birbiriyle iligkileri,
iktidara gelme yodntemleri ve iktidarin el degistirmesi, itaat ve
muhalefetin  sinirlar;,  siyaset-ilim-hukuk iliskisi, farkh  din
mensuplarinin idaresi, iktisadi diizenlemelerde devletin roli ve
kisitlar gibi siyasete miteallik temel sorulari ve bunlara verilen
cevaplart kusatir. Tim bu sorular ve daha fazlasi Yunan, Pers ve Hind
siyasi birikimlerini de tevariis ederek zenginlesen bu kiilliyat
icerisinde, farkli agirliklarla da olsa, tartisilir ve muhtelif siyasilerin
tecriibeleriyle harmanlanarak aktarilir. ilgili eserler islam siyasi
dislince geleneginin farkliliklari icerisinde barindiran zengin bir
birikime sahip oldugunu ortaya koyar.” (Sunar&Kavak, 2018, 1). Ote
yandan islam siyaset diisiince geleneginin ihmalinden s6z edilmekle
beraber bu alanin biytik imkanlar tasidigi sdylenmekte ve iyimser bir
tutum fark edilmektedir. “Muhabbet ve yardimlasma esasinda bir
araya gelerek liyakatle is géren bir toplum insasina ¢alisan, adaleti
merkeze koyarak zulmiin kotuligind vurgulayan, yodneticilerin
ahlakina hususi  vurgu yapip iyiligin hakimiyetini, kotaGlGgin
engellenmesini temel bir ilke olarak belirleyen, istisare, glivenilirlik
ve hukuka ittiba gibi ilkeler etrafinda siyasi pratikleri insa eden
Ozellikle gercek iktidar sahibi olarak gdérdigi ulema eliyle devlet
baskaninin ve birokrasinin yetkilerini kisitlayan, keyfi y&netim
sergilemelerini engelleyen/zorlastiran ve tiim bunlar yaparken
devletlerin ylkselis ve ¢6kis sebeplerine dair tespitlerine de yer

veren bu zengin killiyat koksizlikle malul Tirk siyaseti icin
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muhtemel acgilimlar adina elverisli bir zemin temin edebilir. Kiresel
dizlemdeki adaletsizliklerden bunalan insanlarin hakkaniyet
merkezli bir diinya nizami arayislarina katkida bulunmak icin de bu
zemin Uzerinde yiikselmek dnemlidir.” (Sunar&Kavak, 2018, 3).
Peki, Islam siyaset diisiincesi neye tekabiil etmektedir?
“Islam siyaset diisiincesi Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki
iliskiye dair islam’in ontolojik tasavvuruna dayanir. Sadece degersel
diizlemde mekanizmaya indirgenemeyen siyaset, modern sosyal
bilimlerde oldugu gibi ekonomi ve hukuktan bagimsiz bir disiplin
olarak diisiiniilemez. islam medeniyetinde bu alan ancak fikih, ahlak,
kelam ve felsefenin icice oldugu buitlnin bir parcasi seklinde
anlasilabilir. islam siyaset diisiincesinde sorumluluk sahibi hiir insan
kavramlagsmis bitiin siyasi faaliyetlerin temel aktérii olarak kabul
edilir. islam’in insan tasavvurunda kul olma bilincine sahip kisi, hiir
iradesiyle ve secme yetisine sahip olarak yaptig islerden her iki
diinyada sorumlu tutulacagina inandigindan kendi icinde uyumlu ve
dengeli bir yagam kurmaya, bu uyum ve dengeyi toplum ve tabiatla
iliskisinde de gézetmeye calisir. Dolayisiyla Miisliman fert ile islam
tasavvuruna gore insa edilmis toplum ve devlet arasinda catisma
degil uyum s6z konusudur.” (K&se, 2018, 28). Cliveyn’nin metodik
bir tespitine yer vermek uygun olacaktir. $oyle ki siyaset
tartismalarini kat’iyyat-zanniyyat ayrimi lzerinde temellendirerek
Kur’an ve siinnetin kurucu ilkelerini/kat’iyyat ortaya koydugunu,
bunlarin uygulama asamasinda alacagl kurumsal sekil ile zanniyyat
alaninin zaman iginde yapilacak igtihatlara birakildigini belirtmistir.
Mesela adil ve mesru bir devlet baskani segme geregi kat’i bir

hiikiim, nasil secilecegi ise zanni bir meseledir. Hz. Peygamberin
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vefatindan sonra halifenin secim tarzi olarak farkh usullerin
uygulanmasi Sinni alimlerce bu durumun acgik bir delili olarak
gosterilir. islam tarihi boyunca kat’i-zanni ayrimi sayesinde zaman ve
mekan degismesine ve farkliliklara gére uygun ¢Ozimler
uygulanmaya konulabilmis bunun sonucunda totaliter rejim
modellerinin énii tikandig gibi islam toplumlarinda farkli inanglara
sahip zimrelerin kendi din ve Kkdiltlrlerini korumalarina imkan
saglayan modeller gelismis, asli ilkelere aykiri olmamak sartiyla
degisik kurumsal ve siyasal deneyimler kabul edilmis ve uygulama
alani bulmustur. (Kése, 2018, 29). Diger taraftan islam siyaset
disiincesinin iki ilke tizerinde kuruldugu sdylenebilir. ilki insanin
sorumlu oldugu ilkesidir. Digeri ise ilahi destege muhtaclik. (Tlrker,
2018, 54). Ancak siyasi alanda birey olma siirecini gelistirmek ve birey
olma bilincini yesertmek yerine, dinin, devletin ve toplumun
guvenligi ve istikrar ikame edilmistir. Sorgulama, yenilestirme ve
degisim birer tehdit unsuru olarak algilanmistir. Teolojik yapinin
olusum siirecinde de siyasette oldugu gibi tam bir standardizasyon
yasanmistir. Bu baglamda polemige dayali bir teolojik dil,
karsisindakini islam dininin disinda ilan etmeye dayali bir teolojik
yontem, Tanri ve Tanr’nin sorunlarini ele alan teolojik bir icerik
asirlarca surdirdlegelmistir. Misliman toplumun her alaninda
yasanan bu geleneklesme, birey olma siirecini ve birey olma bilincini
yok etmistir. Oysa Kur’an yenilesmeyi, degisimi ve dinamizmi
saglayacak olan akli kullanmayr 6nermistir. (Ay, 2007, 251).

3. Kadi Beydavi ve imamet Konusu

islam mezhepleri arasindaki en belirgin fark siyaset ve liderlik

konusundaki goérisleridir. Stinni kelam eserlerinin genellikle son
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bélimleriimamet bolimi olarak ayrilmistir. Bunun nedeni konunun
dogrudan inang konusu olmasi degil, Sia’nin konuyu bir inang ilkesi
olarak gérmeleri ve Siinni gériisiin de ayni diizlemde dile getirilmesi
ihtiyacidir. Stinni kelamcilar hilafet ve imameti dogrudan bir iman
ilkesi saymamuiglardir. (Evkuran, 2019, 599). Kur’an’da gegen halife
kelimesinin hicbir siyasi anlami yoktur. Bir takim tartismalardan
sonra Hz. Peygamberin yerine gececek, zata halife invanini vermeyi
sahabe kararlastirmisti. Bu sebeple halife/hulefa kelimesini iceren
hadislerden hig birinin sahih olmadigini tahmin etmek zor degildir.
Bu duruma gore en azindan terim olarak siyasi anlamdaki hilafetin
Kur’an ve hadisle dogrudan bir ilgisi yoktur. (Uludag, 2008, 50).
Miellifimiz imamet konusunu 5 kisimda ele alirken buna
oldukca kisa yer ayirmustir. ilki imam tayin etmenin gerekliligi/viicGbu
hakkindadir. Burada ekollerin distincelerine yer verirken kendi
kanaatini de séyler. Séyle ki “imamiyye ve ismailiyye bu konuyu
Allah’a; Mutezile ve Zeydiyye aklen; ashabimiz ise naklen vacip
gormislerdir. Hariciler ise kesin olarak vacip olmadigini
sOylemislerdir.” (Kadi Beydavi, 2014, 252). Yazara gore Allah’a vacip
olmamasi konusunda bir takim makamlar vardir. 1. imamin nasbi,
onsuz defedilemeyecek bir kisim zararlari def eder. Zira bir beldede
taati emreden, koétiliiklerden alikoyan ve zalimlerin zayiflara
zulmetmesini 6nleyen giicli bir baskan olmazsa, orada seytan
kendine yer bulur, kétilik ve isyan yayilir, kargasa ve kaos artar. 2.
Biz Allah’a hicbir seyin vacip olmadigini aksine O’nun istedigi seyi
vacip kildigini daha énce beyan ettik. imamiyye bunun lituf
oldugunu ileri stirdii. Lituf ise onlara gore Allah’a vaciptir. Bu kismi

yazar eksik birakmis géziikiiyor. Onlara su cevapla yetinmektedir.
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“Sizin bahsettiginiz lituf, ancak mikafati beklenen ve cezasindan
korkulan bir imamin bulunmasi durumunda gergeklesir. Siz ise bunu
vacip gérmiyorsunuz. Hz. Peygamber devrinden giiniimiize kadar
vasfettiginiz tarzda bir imam gelmemisken bu nasil mimkin olur
diye sormaktadir.”

ikinci kisim imamlarin sifatlari hakkindadir. Burada imamlar
icin dile getirilen dokuz nitelige yer verilmektedir. 1. Baskanin delil
getirmesi, sipheleri ortadan kaldirmasi, meydana gelen olaylar
hakkinda hiikiim ve fetva vermesi icin dinin usul ve fiirGu konusunda
miuictehid olmasi gerekir. 2. Dirayet ve tedbir sahibi olmali, savas
baris ve diger siyasi konulari yonetebilmelidir. 3. Cesur olmali, savas
karari almaktan korkmamali ve hadleri uygulama konusunda zafiyet
gostermemelidir. 4. Adil olmali zira o, insanlarin canlari, mallar ve
namusu konusunda tasarruf sahibidir. 5. Akilli olmalidir. 6. Bilug
cagina ermis olmalidir. 7. Erkek olmalidir ¢linkii kadinlar akil ve din
konusunda noksandirlar. 8. Hiir olmalidir. Zira kéle insanlar arasinda
hakir gorilir ve efendisine hizmetle mesguldir. 9. Hariciler ve
Mutezile’den bir grubun aksine Kureys’ten olmalidir. Delilimiz bu
konudaki ‘imamlar Kureys’tendir.’ hadisidir3. isnaaseriyye ve

Ismailiyye’nin aksine masum olmalari sart degildir. Ummetin tamami

3 Bu rivayete dair miistakil bir calismasi bulunan Hatiboglu’nun kanaatini
vermek isabetli olacaktir: slam diisiincesine yén veren kimi biiyiik isimler,
bu rivayetin ilk hilafet seciminde bahis konusu edilmemis oldugunu tahkike
zaman bulamamus, belki de icinde yasadiklar Kureys idaresi altinda buna
lizum gérmemis olabilirler. Diger taraftan bu hadisi devrin sartlari icinde
mitalaa eden alimler, Kureys kabilesini, hilafetin  hedefini
gerceklestirmekte ilk devirlerde kendisine ihtiya¢ duyulmus bir unsur olarak
gormdisler, bu ihtiyacin kalmadigi devirlerde bundan vazgecilebilecegini
belirtmekten geri durmamiglardir. (Hatiboglu, 2005, 87).
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imam icin ismetin vacip olmadigi konusunda icma etmistir. (Kadf
Beydavi, 2014, 254).

Uclinci bahis imametin nasil gerceklesecegi hakkindadir.
Yazara gore “Allah’in, rasuliiniin ve énceki imamin baska bir sahsi
imam olarak belirlemesinin mistakil sebepleri oldugu konusunda
icma vardr. ihtilaf immetin buna kabiliyetli birisine biat etmesi veya
onun gi¢ kullanarak Misliman memlekete hakim olmasi
konusudur.” (Kadi Beydavi, 2014, 256). Ancak yazarin kastettigi
manada icmadan sdz etmek mimkiin olmadig gibi hiikiimlerinin
delaleti acik da degildir. Yazar burada genellikle imamiyyenin
iddialarina cevaplar vermektedir. imamiyyenin “imam, Allah’in ve
rasultinlin naibidir.” tespitine katilmak mimkiin degildir ancak diger
yandan yazarin argimanlari ise hem ikna edici degildir hem de daha
gelistiriimeye ihtiyaci oldugu gériilmektedir. Bu manada islam
siyaset duslincesinin teori bakimindan gelistiriimeye ihtiyac
oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Konuyu ‘Gmmetin su konuda
icmar bulunmaktadir’ seklindeki 6nermelerle/hiikiimlerle ¢6zmiis
olmuyoruz. Ayni sekilde fitne tehlikesine dair ¢6ziimiiniin elverisliligi
ortada durmaktadir. Yazara gére “fitne en alim, en ¢ok vera sahibi,
en yasli, rasule en yakin olanin tercih edilmesi ile ortadan kaldirilir.”
Yaklasimi da meseleyi ¢6zmekten uzaktir.

Dérdinci bahis Hz. Peygamber’den sonra ger¢ek imamin Hz.
Ebubekir oldugu hakkindadir. Yazarin yazilarina bakildiginda $ia
iddialari Gizerinden diisiinceler gelistirdigi s6ylenebilir. Mesela “Allah

aranizda iman edip de salih amel isleyenlere onlardan 6ncekileri halife
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kildigr gibi onlari yerytiziine halife kilacagini vaad etti.”# ayetini dile
getirmektedir. Burada halife kilinma ya da temkin ile vaad edilen ya
Hz. Ali ve sonrasinda gelenlerdir ya da Hz. Ebubekir ve sonrasinda
gelenlerdir. Yazara goére ilki icma ile batildir geriye ikincisi
kalmaktadir. Bu sekilde Ebubekir'in baskanhiginin mesruiyyetini
saglamis olmaktadir. Ancak ayete baktigimizda éncelikle siyasal bir
baglam goérilmemektedir. Nitekim Zemahserf ayete séyle yorum
getirmektedir: “Hitap Peygambere ve onunla beraber olanlaradir.
Dinin yerlestirilmesi ise sabit kilinmasi ve iyice kuvvetlendirilmesi
demektir. Kalplerini emniyete kavusturmay ve icinde bulunduklar

korkuyu onlardan gidermeyi de vaad etmistir.”

Ayette rasid
halifelerin durumuna delil var midir diye sorarak dérdiinii kapsayan
bir cevap vermektedir. “En acik delil, en net delil vardir. Zira iman ve
salih amel sahibi olup egemen kilinanlar onlardan baskasi degildir.”
(Zemahseri, 2018, 4/782). Ote yandan Matiridi ayeti yorumlarken
rasid halifelere hi¢ temas etmez. “Allah rasuliine Kur’an’da vaad etti
ki kendinden oncekileri nasil yerlestirmis ve yeryiiziinde iktidar
sahibi kilmigsa ayni sekilde onlari da yeryiiziiniin halifeleri kilacak ve
onlari oraya yerlestirecektir.” (Maturidi, 2018, 10/222). Esed de
ayette oncelikle ahlaki mesajlarin yer aldigini distinmektedir.
“Allah’in miiminlere olan vaadine iliskin bu atif, ahlaki keyfiyetlerine
bagh olarak toplumlarin yiikselmesinde ya da ¢ékisiinde amil olan

Allah’in koydugu degismez tabiat kanunlariyla ilgili belirgin bir ima
tasimaktadir.” (Esed, 2009, 872).

* Nar, 24/55.

217



Yazarin zikrettigi diger madde namaz imamligiyla ilgilidir.
Ona goére namaz i¢in hilafeti sabit olunca bunlar birbirinden ayiran
bulunmadigindan baska seyler icin de yani devlet baskanhgi icin de
gecerli olmaktadir. Halbuki Ebu Zehra’nin da belirttigi Gzere Hz.
Peygamberin Hz. Ebubekir’i namaz kildirmakla gérevlendirmesinden
Muisliman devletinin basina onun geg¢mesinin  gerektiginin
cikariimasi dogru degildir. Namaz imamhg ile Mdislimanlarin
yoneticiliginin farkl oldugu, diinya siyasetinin ibadet isleriyle ayni
olmayacagi agiktir. (Akbulut, 2015, 48). Sia’min Al’nin imametini
nassa dayandirma yaklasimina karsilik Ehli Siinnet ulemasi da
Ebubekir’in imametini benzer sekilde yani dinsel temelde
savunmaya ydnelmistir. islam’in cagrisi akidevi bir cagriydi ancak
onun sonuglart akidevi oldugu kadar siyasi, ekonomik, kiiltiirel
olmustur. Su halde sorun dini olan seyde miindemi¢ bulunan siyasal
nesneyi ortaya ¢ikarmaktir. (Evkuran, 2005, 174). Cabiri de konuya
farkli agidan yaklasmaktadir. Hz. Ebu Bekir'e Hz. Peygamberin
halifesi olarak beyat edilmesi sirasinda gerceklesen olaylarin
belirleyicisi veya bu olaylarin okunma bicimi, ne akide, ne de
ganimettir. Tek belirleyici kabile mantigidir. Ensar, Muhacirleri bir
yana birakarak isi tek basina yiriitmek istedi. iste bu sirada Ensar ve
Muhacirlerin ¢ogunlugu, yalnizca islam’daki konumu dolayisiyla
degil, kabile gerceklerinin etkisiyle de Hz. Ebu Bekir’e beyat etti.
(Cabirf, 1997, 281). Ardindan yazar agirlikli olarak Sii iddialara
cevaplar verirken ayni mantikla hareket etmektedir.

Yazarin bu babda zikrettigi diger delil su: “Oldukea gticli bir

kavme davet edileceksiniz, onlarla savasacaksiniz ya da teslim
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olacaklar.”> Bu ayette kendisine muhalefet edilmesi yasaklanan
davetci, “De ki, asla bize tabi olmayacaksiniz.”® mealindeki ayet
nedeniyle Hz. Muhammed degildir. Hz. Ali de degildir. Clinki o,
hilafeti ddneminde kafirlerle savagsmadi, ittifakla Ali’"den sonraki bir
kral da degildir. O halde ondan 6nceki biri oldugu kesinlesti. Diger
argiiman ise, Hz. Peygamber’in “Hilafet benden sonra otuz senedir.
Sonra zalim sultanhiga doéntsecektir.”” mealindeki hadisidir.
Seyhaynin hilafeti on Gg, Hz. Osman’in on iki, Hz. Ali’ninki ise bes
senedir. Bu, dort imamin hilafetinin agik bir delilidir. Son delil ise
timmetin Ebu Bekir, Ali ve Abbas’tan olusan {i¢ sahistan birinin
hilafeti konusunda icma etmis olmasidir. Ali ve Abbas’in hilafetine
kail olanlarin gériisii batil olunca, geriye Ebu Bekir’in hilafetine kail
olma kalmis oluyor. icma siyer ve tarih kitaplarinda zikredildigi gibi
meshurdur. Diger ikisinin imametine kail olmanin batil olmasina
gelince, sayet onlardan birinin hakki olsaydi, Ebu Bekir’le tartisir,
miicadele eder, delilini izhar eder ve onun hilafetine riza
gostermezdi. Clinkl zulme riza zulimddr. S6yle de denildi: Hilafet
Ali’nin hakkiydi, ancak fitneye yol agmamak icin takiyye yapti. Biz,
onun cesaret ve secaatte son derece ileri diizeyde oldugunu ve onun
hakkinda bdyle seyin distinilemeyecegini sdyledik. (Kadi Beydavi,
2014, 258).

Son bahis sahabenin fazileti hakkindadir. Yazar burada
sahabeye hirmet edilmesini ve onlar hakkinda suglayici ifadeler

kullanilmamasini talep etmektedir. Sahabenin tebcil edilisine dair

5 Fetih, 48/16.
6 Fetih, 48/15.
7 Ahmed. B. Hanbel, Miisned, V/220-221.
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ayetlere® yer verdikten sonra onlar hakkinda olumsuz rivayetlerin
cesitli yorum ve tevillerinin yapildigini sdéylemekle yetinmekte ve
bunlar hakkinda detayl bilgi vermemeyi tercih etmektedir. Zira
bunlar onlarin menkibeleri konusunda varid olan ve eserleri
hakkinda anlatilanlari ifade hususunda yetersiz kalir.

Ehl-i Stinnet’in siyasal otoritenin kaynagina yénelik yaklagimi,
Siilerinki ve Haricilerinki kadar net degildir. Siiler otoritenin Allah
tarafindan belirlendigini, Hariciler bunun toplum tarafindan
belirlendigini iddia ederken, Ehl-i Stinnet temsilcileri ise otoritenin
kimin tarafindan belirlendigini acik bir sekilde dile getirmemislerdir.
Ote yandan Ehl-i Stinnet’in Sia’ya karsi 6ne siirdigii secim kavrami
da problemlidir. Her seyden 6nce sec¢im konusunda bitiin Ehl-i
Stinnet temsilcileri gorts birligi icerisinde degildir. Stinni siyaset
teorisine gore halife, teorik olarak i¢tihad yoluyla immet tarafindan
belirlenir. Bu belirlemeyi yapacak olan yani secimi dogrulamak tizere
ihtiyac duyulan se¢men sayisi konusunda Siinni teorisyenler arasinda
gorus birligi s6z konusu degildir. Es’ari, vasifli tek bir se¢meni bile
kabul etme egilimindedir. Ona gore imamet, ictihad ve takva
ehlinden bir kisinin, ydnetime laylk olan bir kisiyle sézlesme
yapmasiyla gerceklesebilir. Bu durumda bu kisiye digerlerinin itaat
etmesi gerekir. Ehl-i Sunnet teorisyenleri yoneticiyi belirleme
gorevinin herkesce yapilamayacagini, bu isin ancak belirli sayida
uzman tarafindan gerceklestirilebilecegini ileri siirerek, elitci bir
yaklagim sergilemislerdir. Stinni teorisyenlerin, ilim insanlarindan

olusan bir azinhgin uygun gorip, devletin basina getirdigi kisiye,

8 Bk. Tevbe, 9/100; Tahrim, 66/8 ve Fetih, 48/29.
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halkin itaat etmesinin gerektigine yonelik yaklagimi oldukga ilgingtir.
Bir yandan hilafetin yoneten ile y6énetilen arasindaki bir s6zlesme
oldugunu séylemek, diger taraftan halkin yapmadigi ve yapmaya da
yetkili olmadigi bir s6zlesmenin kurallarina uymasini beklemek, en
azindan hukuka aykirilik teskil etmektedir. (Ay, 2007, 266). Mutlak
teslimiyete dayali Sitinni siyaset 6gretisi, uzun vadede halkin sadece
siyasi otoriteye degil, topyekiin siyasi yasama karst ilgisiz kalmasina
neden olmustur. ilgisizlik ve pasifligin biyiidiugu yerde ise, ikinci bir
karakter halini alan siiphecilik ortaya ¢ikar. Bugiin islam tlkelerinde
gortlen siyasi huzursuzluklarin ¢cogu temelde kokleri geleneklerde
bulunan bu Siinni tutumla yakindan ilgilidir. (Fazlur Rahman, 1981,
302).

imamda bulunmasi gereken vasiflari haiz olmayan bir
kimsenin hilafet makamina getirilmesine ulamanin sicak bakmadigi
ortadadir. Fakat bu vasiflarin tarihi tecriibe ve fiili durum ekseninde
tartismaya aqildigi ve kifayet sartlari olarak isimlendirdigimiz
yonetimle ilgili sartlar ve Kureysilik disindaki sartlarin esnetildigi
ortadadir. Ozellikle efdaliyet vasiflarindan uzak halifelerin iktidara
gelisi ve saltanat usuliiniin geregi aranan sartlarin devri ilerleyen
zamanlarin en ¢ok tartisilan meselelerin basinda gelir. Baslangicta
aranan sartlarin siirec icerisinde farkli gerekcelerle yumusatildig
gorilir. Efdaliyetin dl¢lilmesinin  imkansiz  oldugu, ilimle ilgili
ihtiyacin baskalar lizerinden telafi edilebilecegi gibi gerekcelerle
meseleyi idare ve Kureysilik meselelerine hasretmistir. idareyle ilgili
sartlarin da itaat-hurug iliskisi icerisinde esnetildigi bilinmektedir.
Fitne ve kargasa endisesi bu sartlarin da denetlenmesini sibjektif

hale getirmistir. Kureysilik sartinin dini ve akli zeminde sadece
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Matiridi tarafindan tartismaya acildigr gordlir.  Kureysiligin
tartismadan uzak tutulmasi siyasi birligin temini fikrine matuftur.
iktidarin en giicli alternatifi olan Siilerin Kureysilik sartini yerine
getirecek bir asabeden yoksun olmalari sembolik bir hilafet
kurumunun devamini saglamistir. (Ozding, 2018, 332). Matiridi
diyanet-siyaset ayrimina giderek, rivayetteki hilafetin Kureys’e
tahsisini diyaneten degil siyaseten dogru oldugunu savunmus ve bu
gorusinld soyle acgiklamistir. Dini agidan imam olacak kisinin,
dncelikle Allah’tan en ¢ok sakinan, insanlarin problemlerini ¢6zmede
en basiretli ve onlarin yararina olan seyleri en iyi bilen birisi olmasi
gozetilmeli ve bu sartlari tasiyan kim olursa olsun imamet ona
verilmelidir. “Muhakkak ki, Allah yaninda en degerliniz, O’ndan en
cok sakinanizdir...”” Mal ve miilkiin emanet edildigi kisiler, bu gorevi
takva vasfiyla yerine getirebilirler. Bu sebeple bu konuda diyanet
agisindan gozetilmesi gereken sey takvadir. Oyle anlasiliyor ki,
Matirid’ye gére imamlarin  Kureys’ten olmasi  fikri, ister
Peygamberin szl olsun ister sahabe bdyle istemis olsun, bu dini
olmaktan ¢ok siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. (Kutlu, 2012, 35).

Sonug

Kadi Beydavi ve imamete dair goérislerini ele aldigimiz bu
bildiride ulastigimiz sonuclari kisaca sdyle 6zetleyebiliriz. ilk olarak
miteahhir kelam déneminin temsilcisi olmasi énemli bir husustur
zira o déonem kelamin felsefilestigi bir ddnem olarak bilinmektedir.
Bunun izlerini yazarin eserinin ilahiyat ve metafizik kisimlarinda

goérmek mimkindir. Felsefi kelam denebilecek bir eser kaleme

9 Hucurat, 49/13.
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aldig1 sdylenebilir. Bu durum déneminin ilmi, akademik, entelektuel
ve dislinsel atmosferi hakkinda bize bilgiler sunmaktadir. Miellifin
dirayete ve tevile yakin olmasi kendisinin ayrica elestiriimesine
neden olmustur. Buna karsilik tefsirinin  Osmanhnin  belli
donemlerinde ders kitabi olarak kabul edilerek miifredata girdigini
de eklemek gerekir.

imamet konusu keldamin asli konularindan biri degildir.
Teknik manada usGlin degil firGun konusudur. Ancak $ia’nin
hamleleri karsisinda kelamcilarin imamet konusunda cevap verme
ihtiyact duymalari, imamet bahsine yer vermelerine neden olmustur.
Fakat yazar imamet konusuna fazla yer vermemektedir. Elestirilerini
dzellikle Sia ve imamiyye (izerinden yiriitmektedir. Yalniz onlara
cevaplar verirken ayni mantik kurgusunu kullandigi hissedilmektedir.
Yani akli arglimanlardan ziyade nasslar kullanarak stinni bir
okumaya tabi tutmaktadir. Son olarak stinni disindrlerin siyasal
teorilerini  zenginlestirmeleri ve c¢agin/dénemin ihtiyaglarini
Onemseyen/6nceleyen ve siyasetin dinamizmini, insan-toplum-
siyaset-degisim diyalektigini dikkate alan nazariyeler gelistirmeleri
beklenmektedir. Yine imamet konusunun dinin furuina ait olmasi,
imamete dair dile getirilen sartlarin degismez olmadigi, her donemin
dinamikleri ve gelisimi dikkate alinarak yenilenmeye agik bir alan
oldugu da eklenmelidir.
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ILETiSIM BILIMINE ZiHINSEL VE DILSEL BiR BAKIS

Neva DOGAN"
Giris

iletisim, yasami idame ettirmenin en temel
kosullarindan biridir. insanlar distincelerini, isteklerini ve
durumlarini ancak iletisim sayesinde birbirlerine iletebilirler.
Denkel’e gore, iletisim dedigimiz seyin en genel dizenegi
sudur; “iletigim, bir canlinin, “sdylenim” diye adlandiracagimiz,
deneysel olarak gézlemlenebilir 6gelerden olusan bir davranis,
nesne ya da durumu ortaya koymasiyla basliyor” (Denkel,
1996: 39). Denkel iki birey arasinda gerceklesen bu en basit
bicimiyle a¢iklanmis iletisim tanimiicin “cekirdek iletisim olayr”
der. (Denkel, 1981: 1) Bu cekirdek iletisim olayr diye
acikladigimiz durumda bireylerin rolleri bellidir; sGyleyen ve
dinleyen. SGyleyen, dinleyene bir mesaj iletir (buradaki mesaj
enformasyon degildir) ve sdyleyenin demek istedigi ile
dinleyenin anladigi ayni ise iletisim gerceklesmistir diyebiliriz.
Soyleyenin iletmek istedigi sey kelimelere dokilmis ifadeler
olabilecegi gibi, jest ve mimiklerden, seslerden veya cesitli
imlemelerden olusan ifadeler de olabilir. Neticede, demek
istedigini (anlami) ayni sekilde dinleyen konumundaki kisiye
iletip iletmemesi iletisimin saglig bakimindan 6nem arz eder.
Soyleyenin anlatma niyetiyle bir girisimde bulunmasi iletisimin
gerceklestigi  anlamina gelmez; dinleyenin  anlamayi
gerceklestirmesiyle ancak iletisim saglanmis olur. Kisi iletisim
kurma niyeti, disincesi, anlatmak istedigi ve anlattigl ya da
anlatamadigi her seyi daha derinlemesine ve tatmin edici bir

* Dr. Ogr. Uyesi, Giimishane Universitesi iletisim Fakiiltesi Radyo,
Televizyon ve Sinema Bolimi, neva@gumushane.edu.tr.
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sekilde ifade edebilmek icin iletisim ve dil arasindaki iligkiyi
irdelememiz gerekmektedir.

19. yuzyll felsefe calismalari merkeze dislinceyi
koyarken, 20. yy. itibariyle dilin dogasi distnisin yerini
almistir. “Dilin merkeze gelmesi, felsefede bir paradigma
degisikligine isaret etmektedir. Felsefenin kavram cercevesi,
artik varlik, duslince, biling veya 6zne eksenine gore
kurulmamakta; tiim kavramsal donanim dilin gizemli ¢ekim
guci etrafinda donmektedir” (Altug, 2006: 331). Felsefe artik
distinmenin temelinin dile dayandigini, bu bakimdan hem
sonsuz bir imkan, hem de kelimelerin kisithhgr bakimindan bir
imkansizlik yarattigini fark etmistir. Aristoteles’e goére insan,
logosa sahip canli varliktir. Logos insanlara “onlar birbirlerine
neyin yararli neyin zararli ve dolayisiyla neyin dogru neyin
yanhs oldugunu bildirebilsinler” diye (Altug, 2013: 332)
verilmistir. Yani, dil insanlara, kendileri, diinyayi, varoluslarini
bilsinler; kisaca, iletisim kurabilsinler diye verilmistir. Greklerde
logos s6zcugl hem insan konusmasini hem de disinmesini
agikliyordu, bu bakimdan logos onlar icin “séylem-diistince”
idi.

Dilin, distince ile olan bagi buradan gelmektedir. S6z
insana mahsus bir yapidir, insan diisiinebilme yetenegine sahip
olmasi bakimindan akilsal bir varliktir; dolayisiyla dil, akil,
distince ve iletisim birbirinden ayrilamaz. Altug’a (2013) gore
dilin iki islevi vardir; belirtme ve ifade. Belirtme, s6zii edilen sey
ile ilgili bir durum belirtmedir, dilde bu seyin temsili belirtilir;
ifade ile de bu seye dair inan¢ ya da duygu One siirmedir.
Belirtme, nesnel ve objektifken, ifade oldukca kisisel ve
6zneldir. Bu sekliyle ele alindiginda aslinda biz dili kullanirken
hem nesnel anlamlar, hem de kendi yiikledigimiz anlamlar
ifade etmis oluruz. Bir nevi, kendi diinyamizdaki algimiz ve
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ifade edecegimiz seyin diinya tarafindan algilanis sekli dilde
gizlidir. Boylelikle biz kendimizle ve dinyayla dil aracihgyla
iletisime gecmis oluruz. iletisimin saglkh bir sekilde
gerceklesebilmesiicin ortak bir anlam paylagimi olmasi gerekir;
bu da ancak temsillerle miimkinddr. “Seylerin ne olduklarini
algilayabilmemiz icin, onlarin idelerine (temsillerine) sahip
olmamiz gerekir, yani seylerin su ya da bu sekilde bize
kendilerini géstermeleri gerekir.” (Altug, 2013: 333) iletisim
kuran insanlar ya da organizmalarin zihninde ayni
gostergelerin ya da temsillerin canlanmasi saglikh bir iletisim
yapildigina delalet eder. ilerleyen bélimlerde sikca
bahsedecegimiz zihindeki temsiller iste bu ideler sayesinde
olusur. Dduslnce, iletisim olayini gerceklestirebilmek igin
temsiller kurar, bu temsiller de ideler araciligiyla saglanir.
Sozciikler, buidelerin bir araya gelip belli bir temsil saglanmasi
bakimindan bilylk 6nem arz eder cinki biz dili kullanarak
zihnimizdeki ideleri bulunduklari diinya gercekligiyle baglantili
hale getirip temsiller olustururuz. Burada da bu temsillerin
neyin temsili oldugu sorusu ortaya ¢ikar ve cevabi da anlam
verir. Dolayisiyla, dili anlamak ve iletisim kurmak dildeki
gercekligin neyin temsili oldugunu anlamaktir. “Distinsel
temsil dil anlayisina goére dil, disincenin uysal ve
denetlenebilir bir araci olarak gorilir. Dilin bizzat kendisi
temsiller meydana getiren icsel bir sirecin (distincenin)
temsilidir.” (Altug, 2013: 334) Her insanda iletisime girmeden,
yani konusmadan hemen 6nce gelen zihinsel bir siireg vardir,
iste bu zihinsel temsilleri dil vasitasiyla baskalarina iletiriz.
Ancak bu dilin ve zihnin birbirinin pesi sira gelen etkinlikler
oldugu anlamina gelmez. Bu iki etkinlik birbirinden ayrilamaz;
once olan ve sonra olduran gibi bir yaklasim séz konusu
degildir. Ne dil yalnizca diistincelerin ifade edilmesini saglayan
bir medyumdur, ne de dislince dilden dnce gerceklesen bir
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hazirlik stirecidir. Dil, stirekli yaratilan ve her iletisim strecinden
yeniden yaratilan bir seydir. iletisim karsilikidir ve dolayisiyla
dil her iki tarafi da kapsar. Dil, insanidir ve dil tizerine yapilmis
her disinus, her c¢alisma, her acgiklama aslinda insana
yoneliktir.

Dil incelemelerinin insan dogasina, sosyal bilimlere ve
iletisim calismalarina katkisini su sekilde ifade edebiliriz; dili
anlamak insanin zihinsel sireclerini anlamaktir. Zihinsel
sureclerini anlayabildigimiz insanin niyetlerini ve davranislarini
da anlayabiliriz. Bu da toplumlari ve diinyayi, gelismekte olan
olaylari ve olabilecekleri ¢6ziimlememizde bize 151k olacaktir.
Anlam, anlama ve iletisim temalar tezimizde irdeleyecegimiz
ve tartisacagimiz temel unsurlardir.

1.1. Diisiince ve Dil Arasindaki iliski

iletisimin bugiine kadar bircok tanimi yapilmis olmasina
ragmen, calismamizin amacini olusturan iletisim biliminin
felsefesini irdelemek amaciyla en sade bigimiyle su sekilde
ifade etmekte yarar goériiyoruz; “Bir bitiinde tepkiye veya
durum degistirmeye neden olan her tiirli etkiye iletisim denir”
(Karaagag, 2013: 228). Evren, gozle gorilebilen ve
gorilemeyen bircok parcanin birlesiminden olusmus bir
bitindir ve tim bu parcalar belli bir nizam igerisinde hem
kendi iclerinde, hem birbiriyle ve c¢evreleriyle etkilesim
halindedir. Birbirleriyle etkilesim icinde olan bu canli-cansiz
parcalar birbirlerini etki-tepki iliskisi icinde degistirir ve
doénustdirirler, iste bu etkilesimi en basit bi¢imiyle iletisim diye
adlandinriz. “Parcadan parcaya veya parcadan biitiine,
bitiinden parcaya yonelen bu iliski, Ggli bir iliskidir. Bu tc¢lu
iliski btlin fiziksel gercekligin temelidir ve tek hiicre icinde
gerceklesen iletisimden en biyuk butiinliklere kadar gecerli
bir isleyis bi¢imidir. Buna dil ve iletisim ¢alismalarinda, iletisim
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t¢lisi denir” (Karaagag, 2013: 339). Bu ticlii iliskinin saglikl bir
sekilde devam etmesi saglikli bir diisiince ve dil yapisina
baghdir ¢linki iletisim icinde olabilmek, dil ve disiinceden
ayrilamaz bir yetidir. insani biriktiren bir varlik haline getiren,
onu gelenek ve tarih sahibi kilan dil, insanin yapmis oldugu
yapay bir diinyadir ve bu dil ve diistince diinyasi, biitiin insan
basarilarinin kaynagidir” (Karaagac, 2013: 238). Calismamizin
devaminda dil ile distince arasindaki iligkiyi, distnebilmeyi
olanakl kilan zihinsel siirecler ve ifade etmeyi saglayan dil
baglaminda inceleyecegiz.

Distince ve dil arasindaki iliskiyi irdelemek hem iletisim
bilimini, hem de iletisimin diger disiplinlerle arasindaki
bagintilari anlamak bakimindan énemlidir. Amacimiz, iletisim
dedigimiz seyin yalnizca bir mesaji gonderen, bir mesaj ve
alicidan ibaret olmadigini, bircok zihinsel, psikolojik, sosyolojik
ve Kkiiltirel etkilerin bir sonucu oldugunu ifade etmektir.
Burada ‘iletisim’ derken insana 06zgl, sozel iletisimden
bahsettigimizi vurgulamak isteriz. Yoksa arilarin, maymunlarin,
hatta ¢ogu bitkinin, kendisiyle, cevresiyle ve dogayla iletisim
icinde oldugu asikardir ki Vygotsky buna iletisimden cok bir
duygu yayilmasi der. iletisimin dil araciligiyla saglandigy, dilin de
en akilll mahldk olan insana 6zgu bir meziyet oldugu
gerceginden yola c¢ikarak dislince ve dil arasindaki iliskinin
dnemine vurgu yapmak yerinde olacaktir. “insanlar birbiriyle
renk, mekanik sesler, cesitli beden hareketleri vb. yoluyla da
iletisim kurabili; ama dil denilen saymacalar sisteminin
zenginligi olmasaydi, insanlar kendi aralarinda iletisim ve
anlasmayi saglayamazdi ve uygarliktan, sosyal yasamdan s6z
edemezdik” (Karaagac, 2013: 236). insanoglu dili hem tretmis,
onu yasatmis, degistirmis, donustirmis ve uygarliklar
boyunca onun aktarani olmustur ve bunlar disiinme giictiyle,
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zihinsel faaliyetleriyle gerceklestirmistir. “Zihin, varliklar
arasinda iliski kurmaya basladiginda diisinmeye de baslar. Ne
var ki, varliklarin kendilerinin zihinde bulunmalari mimkiin
degildir. Zihin distinme faaliyeti icin varliklarin yerine gececek
sembollere ihtiya¢ duyar. Disiinme, varliklarin yerine gecen
semboller arasinda iliskiler  kurarak  gerceklestirilir”
(Glndogan, 2002: 21). Dili sozcikler aracihgiyla kullandigimiz
icin buna dusiince ve sozclikler arasindaki iliski de diyebiliriz.
Dil ve duistince arasinda uygunluk oldugu bi¢imindeki anlayis ilk
olarak Platon tarafindan, ardindan Aristoteles tarafindan
savunulmus, giiniimiizde de bazi filozoflar tarafindan yeniden
giindeme getirilmistir (Glindogan, 2002: 18).

Disilince ve dile dair en kapsamli goriise Vygotsky’de
rasthyoruz. Vygotsky, Amerikan psikolog ve tepkebilimcilerin
disiince ve konusmayr 6zdes tuttugunu, dlsiince igin
‘konusma eksi ses’ seklinde nitelediklerini belirtir. Ancak
Vygotsky bu 6zdes sayma tutumunu elestirir ve bu kuramlar
dogrultusunda disiince ve konusma arasindaki iliskiden s6z
edilemez der. Karsit goriisii benimseyenler ise konusmayi
distincenin disa vurumu olarak algilar. (Vygotsky, 1998: 18) Bu
iki yaklasimdan da farkl bir sekilde, Vygotsky ¢6zimu sézli
disincenin birimi  diye adlandirdigr soézcik anlaminda
bulunabilecegini iddia eder. “Kendi basina anlamin dogasinin
ne oldugu acik degildir. Ama disiince ve konusmanin sozli
dustince halinde birlestikleri yer sézclk anlamidir” (Vygotsky,
1998: 22). Ona gore disilince ile dil arasindaki iliski en iyi anlam
aracihgiyla saglanir. Ona goére anlam hem dusiincenin hem de
dilin bir parcasidir. Anlam olmadan insan dlsiinemez;
distncelerini bu anlamlar Uzerinden yuritdr. Ayni sekilde
anlam olmadan konusma, dolayisiyla iletisim de saglanamaz.
Dil ve dislince arasindaki tim sorulara cevabr anlamda
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bulabiliriz. “Ona goére anlam (meaning)ya da bir sessel
davranisa  baskalarindan aynlmis  farkhlastirnc  anlam
kazandirma, disiince ile dilin onun iginde yer alarak birlestigi,
boéylece sézel disince (verbal thought) durumuna
evrimlendigi olgulardir. Baslangicta ayri ayr gelisen dil ve
distince, bu anlamlar araciligi ile (anlamlarin seslere
yiklenmesi aracihgr ile birleserek sozsellesmis distinceyi
olusturmaktadir” (Oskay, 2014: 399).

Vygotsky’ye gére bir sdzciik bircok anlama gelebilir
veya tek bir nesneyi degil de nesneler grubuna isaret edebilir,
bu ylzden her s6zclk bir genellemedir. Ona gore anlam
sdzcugln aynilmaz bir parcasidir ve bir eylemidir. Anlami
olmayan bir s6zcik iletisimi saglayamaz; anlam saglanimi
haberlesmedir, toplumsal iletisimdir. “Dili  6gelerine
ayristirarak inceleyenler, bu islevi de konusmanin anliksal
(intellectual) islevinden kopartiyorlardi. ... Aracilik eden bir
anlatim bi¢cimi olmaksizin zihinler arasinda anlagsmanin
olanaksiz oldugu, bilimsel psikolojinin, bir aksiyonudur.
Dilbilimsel ya da baska tirla bir isaret sistemi yoksa ancak en
ilkel ve sinirli tirden bir iletisim olanakli olur” (Vygotsky, 1998:
23). Iletisimin olanakli hale gelmesi ancak ve ancak iletilecek
olan deneyimlerin ifade edilmesinin basitlestiriimesi ve
genellestiriimesiyle saglanir ¢linkii Vygotsky’ye gére deneyim
bireyin bilincinde var olur ve baskasina iletilmesi sadece
toplumun bir birim olarak kabul ettigi bir kategoriye dahil
edilmesiyle mimkiinddr. Yani, séziin 6zi Vygotsky’ye gore
insanlar arasinda saglam bir iletisim icin sézcik anlami ve bu
anlamlarin gelismesinde ileri bir seviyeyi teskil eden genelleme
tutumu gereklidir. iletisim kuran her iki taraf da anlamda
mutabakata varsa dahi, kavramsallastiriimis ve genellestirilmis
bir anlam iletisimi daha olanakli kilar. iletisimde en énemli
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etken olarak konusmanin ses bilimsel yéniniin anlamla olan
iliskisi oldugunu savunan Vygotsky, iletisimin ancak ortak bir
anlam paylasildiginda saglanabildigini savunur. “Anlam
(disiinme) ve konusma insandaki psisik hayatin birbirinden
ayriimaz iki yanidir. Kelimelerin  kullanilmasi  onlarin
anlamlarindan dolayidir. Anlam ise bir diisiinme fenomenidir.
Bu nedenle de kelimelerin kullaniimasi diisiinme edimine
baghdir ve iletisimde kullanilan dil (diller) disiinceden
ayrilamaz” (Oskay, 2014: 401). Tim bunlara ek olarak,
Vygotsky, distince ile dil arasindaki iliskiyi sonlanmug bir iliski
olarak gérmez; ona gore bu iliski sonsuz yasayan bir siirectir.
“Distince, sozcikler araciligiyla diinyaya gelir. Dislinceden
yoksun bir sézcik oltdir; sozclklerle cisimlenmeyen bir
distince, bir golgeden ibaret kalir” (Vygotsky, 1998: 216).
Vygotksy dil ve diisiince arasindaki iliskiden bahsederken
bunun dogustan gelen bir giidi olmadigni, biyolojik yanlarina
oranla, toplumasal-tarihsel bir olgu oldugunu iddia eder.
(Oskay, 2014: 402) Denkel, “iletisimin, anlamliigin deneysel
olarak kavranabilen yénini ortaya koydugu, tek olmasa da
baslica ortamdir” der (Denkel, 1996: 39). Anlam ve iletisim
birbirinden ayn distiniilemez ¢linki duygu, distince, istek ve
belli bir tavir iletilmek istendiginde onu anlam ve onu iletisim
araciligiyla yaparlar. Yine Vygotsky’ye goére dil kiltirel bir
ogedir ve kollektif olarak tretilmektedir. insan dilin icine dogar
ve bireysel bir dil olusturmaz, kollektif bir sekilde Gretilmis
dastince dili etkiler ve dil de bu sayede bireyle etkilesim icine
girer. Ona gore ne bilin¢ ne de dil bireyseldir.

Roman Jacobson’a gore her sozlii iletisim fiilinin kurucu
unsurlart  vardir; ona goére bu unsurlar altit maddede
siralanabilir; “hatip muhatabina bir mesaj yollar. Mesajin
hedefine ulasabilmesi icin o6ncelikle, icinde yollandig bir
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baglami/konteksi olmalidir, baglam, muhatap tarafindan
kavranabilir olmalidir ve s6zlii ya da s6ze dokiilebilir olmalidir;
sonra, mesajin, hatip ile muhatabi arasinda, biitiinliyle veya en
azindan kismen ortak bir kodu olmalidir; sonuncusu, mesaj
hatip ile muhatabi arasinda fiziksel bir kanal ve psikolojik bir
irtibat olusturmalidir” (Jacobson’dan akt. Altindrs, 2012: 23).
Sozlu iletisimin bu olmazsa olmaz bilesenleri de anlamin
énemine vurgu yapmakta, iletisim icinde olanlar arasinda ortak
bir anlam anlayisinin altini ¢izmistir. Ayni sekilde Karaaga¢ da
iletisim siirecinin  gonderici/gdsteren, godnderi/gbsterge,
alici/lyorumlayan arasindaki iliski oldugunu vurgular. “Buna
‘Uglt iliski’ denir. Gondericinin yazdigl ya da soéyledigi s6z
gonderidir. Gonderici ve aliayla tgli sacayagl tamamlanmis
olur. Anlam, hicbir zaman bir gésterge ile bu gostergenin
tasidigr arasindaki iliski degildir. Anlam, Gcld iliskinin
sonucudur” (Karaagag, 2013: 28). Bize gore bu iliskinin en
énemli kismi olan anlam, ancak ortak bir anlayisla saglanabilir.
Her insanin dinyayr algilayis bicimi, dolayisiyla da
anlamlandirma sekli farkhidir; benzer olabilir ama ayni degildir.
insanlarin birbiriyle bu baglamda ayrismasi da iletisim siirecini
ylzde yuz etkiler. “Kisinin sdylemek istedigi veya iletmek
istedigi bilgi, dilin derin yapisi; isitilen dil birimleri ise, dilin
ylzey yapisidir’” (Karaagac, 2013: 237). Dilin ylizey yapisi herkes
icin aynidir ciinkii sentaks olarak bakildiginda herkes ayni
ciimle yapisini gériir ancak derin yapi herkes icin farkli seyler
ifade ederken, kimileri icin hicbir sey ifade etmeyebilir. Tim
bunlarin altinda yatan insanin zihinsel siirecleridir. insan zihin
aracihgiyla algilar ya da algilayamaz, akil edebilme, muhakeme
edebilme, timevarma veya timden gelme siireclerinin hepsi
zihniyle alakalidir. insanlar ancak ortak bir anlam yarattiklari ve
bunu paylastiklari zaman toplumsal bir varlik olabilirler.
“Dildeki her terim ve ciimle muhakkak surette varlik alanina
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iliskin herhangi bir nesne ya da olgu durumuna isaret etseydi,
yani kelimeler seylere birebir gondermede bulunsaydi, Bu
Foucault’ya gére yorumun &limi olurdu” (Giindogan, 2002:
21). John Locke’a gore ise dilin araci olan sézciikler eklemli
sesler (articulade sounds) dir (Altug, 2013: 30). Yalniz onlarin
eklemli ses olmalari dilin bir pargasi olmalariigin yeterli degildir.
Dilin bir parcasi haline gelmeleri ancak anlam ile mimkdindir.
“O halde, eklemli seslerin yani sira, insanin bu sesleri i¢sel
kavramlarinin gostergeleri olarak kullanabilmesi ve onlari
belirtgeler (marks) olarak kendi zihnindeki ideleri temsil hale
getirmesi gerekir ki, bunlar araciligiyla ideler baskalarinca
bilinir hale gelsin ve insanlarin zihinlerindeki distinceler
birbirlerine aktarilabilsin” (Altug, 2013: 14). insan zihnindeki
soylemler bilinmezdir; dil bu bilinmezligi s6zctlikler vasitasiyla
bilinir kilar; yani i¢sel olan ide dil sayesinde dissallasir.

Dil kullanimi, bes duyu ile algilanabilir gercekligin,
seslerden oruli yapay bir yapida yeniden kurulmasidir. Bu
gercekligi dil dedigimiz bu saymaca yapida yeniden kurmaya
ise, diistinmek denir. Bir baska deyisle, dis diinyanin gercekligi
ile dil ve dusiince ancak (gl birlikte var olabilen bilgilerdir”
(Karaagag, 2013: 242). Dilin kullanimi ve diislinme yetisi
hakkinda bir¢ok farkh goériis mevcut; bazi dilbilimciler
disinmek icin dncelikle dilin  6grenilmesi gerektigini
savunurken kimisi de bunun gerekli olmadigini; insanoglunun
halihazirda distinebilme yetenegiyle dlnyaya geldigini
savunur. Ornegin, Karaagac dil icin, diisiincenin araci degil,
bizzat kendisidir der (2013). “Distinme, daima ayni zamanda
gordleni, disitnileni dil ile ifade etmektir; diisinme ve gérme,
dil ile birlikte gerceklesebilen bir olgudur; zira dilin olusu,
disinme ve gormeden Once veya sonra gelen bir olus
degildir” (Karaagag, 2013: 237). Zihnimizde imgeler, harfler,
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rakamlar gibi belli temsiller vardir ve biz bu temsiller araciligryla
akil yuritir ve disiniridz. Locke’a gore imgeler kendilerini
ifade eden sozciliklerden bagimsiz bir sekilde de kendilerini
ifade edebilirler. Ancak, imgeler harig tutuldugunda, s6zciikler
olmadan higbir temsilin ifade edilemeyecegini savunur. “Buna
bagh olarak Locke, distinme ve akil yiritmelerimizde,
Ozellikle de distinmemizin konusu bilesik ideler oldugunda,
ideler yerine sozctikleri kullandigimizi ve digtinmemin buiyik
Olctide sdzcikler icinde gerceklestigini kabul eder” (Altug,
2013: 32).
1.2 Hem imkan Hem de imkansizlik Olarak Dil

Dil ve Dustince arasindaki iliskiye tarihsel baglamda
devam edecek olursak, dilin ¢ogunlukla hissettiklerimizi,
o6grendiklerimizi, duyduklarimi ve distndiklerimizi ifade
etmek icin etkili bir ara¢ oldugunu sdyleyebiliriz; ancak dilin
zenginligi ve kivrakhg bir¢ok seyi rahat¢a ifade etmemize
yararken, yani bu konuda oldukc¢a bonkérken, ayni zamanda
kisitlayicidir da. Kelimeler bazen zihnimizde tasavvur ettigimiz
olgulann ve miteessir oldugumuz konulari disa vurma
baglaminda kifayetsiz kalabilir. Distinmeyi bir “i¢ konusma”
olarak kabul eden Platon’a gore, diisiinceler tam da bu ytizden
dile emanet edilemeyecek kadar engindir. Ona goére dil,
hakikati akletmek acisindan hem bir imkan, hem de bir engeldir
(Altindrs, 2012: 33). Ayni sekilde Bergson da dilin imkan
sagladigi kadar engel de teskil ettigini sdyle aciklar, “En canli
diustince, onu dile getiren ifadede donar” (Altindrs, 2015: 178).
Ona gore nesneler hareketlidir ve zaman icinde degisim
gOsterir ama biz onlari kelimeler icine hapsederek yillarca ayni
adla anilmalarini saglar ve onlarin hareketliligini kisitlanz.
“Aristoteles’e gore ise dil, ruhtaki teessirlerin sembolldiir.
Ona gore dil, distinceler kadar arzularin, 6fkenin, sevincin,
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hiizniin, kisacasi ruhtaki her tiir teessiiriin/etkilenimin da disa
vurulmasinin vasitasi oldugunu hesaba katan bir yaklasim
sergiler” (Altindrs, 2012: 33). Ortacag’a gelindiginde ise,
Augustinus, dilin, distncenin hizina ve zenginligine
erisemeyecegine, bu ylzden de sapmalara ve yanls
anlamalara sebep olabilecegine deginmistir. Ona gore
kelimelerin genel islevi hakikate dikkat cekmektir. Yenicag’a
gelindiginde Condillac ¢ok énemli bir vurguda bulunarak “dil
Oncesi” veya “dilden bagmsiz” bir disiince faaliyetini,
birtakim imgesel cagrisimlar disginda imkansiz gérir. insan
muidrikesinin faaliyetlerinde dili merkeze koyar. Ona gore
konusmak, muhakeme etmek/akil yiriitmek, soyut idealar
Uretmek, esasen ayni seydir. Condillac’in attig en 6nemli adim,
insanin dili kullanmadan ne distinme ne de diger zihinsel
melekelerini iradi olarak denetleyebilecegi aciklamasidir.
(Altindrs, 2012: 34) insanin dil aracli@yla duygu ve
disiincelerini ifade edebilme gliciinden ziyade, dil araciligiyla
disiincelerini denetleyebilme ve analiz edebilme gtlici daha
onceliklidir. Yine Yeni Cag dusiinirlerinden Locke, disiince ve
dil iliskisine dair sunlari sdyler, “insanda degisik diisiinceler
bulunmakla ve bundan hem kendisi hem de baskalari
yararlanip zevk almakla birlikte, bu diistinceler insanin i¢inde,
baskalarinca gorilemez ve onlardan gizli olarak ve
kendiliklerinden agiga ¢ikamayacak bicimde bulunurlar”
(Locke’dan akt. Denkel, 1996: 56). Toplumsal ve kiiltiirel bir
varlik olan insan distincelerini baskalarinin da bilmesini
saglayacak sekilde onlari duyulur hale getirme ihtiyaci duyar,
bu ihtiyacini dailetisim vasitasiyla topluma ulastirir.

Bergson ise insanin dil yetisinin kokensel islevinin
iletisimi saglamak oldugunun altini gizerken iletisimin ise sosyal
faydaya yonelik bir etkinlik oldugunu belirtir. Ona goére dil, ayni
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zamanda hem sosyal organizasyonu hem de toplumun
muhafazasini saglar. Cogu dusiinir gibi Bergson da dili bir
disavurum acari olarak gorir; muhakemeye sevk eder, varilan
hikdmleri beyan etmeye yarar ve duslincelerimiz kadar
ruhumuzdaki hislerin de ifade aracidir. Fakat tiim bunlarin yani
sira dil kavramsal diisiinceyi meydana getirmesi bakimindan da
bir imkandir. Yani dil yalnizca dusilinceyi ifade etmeye
yaramakla kalmaz, ifade edilen diisiincenin olusmasinda da
etkindir. Ona gore dil, zekanin 6zgirlesmesinde de oldukga
etkilidir; kelimeler yalnizca bir seyden digerine yol almamizi
saglamakla kalmaz, bizi, algilanmis olan seyden onun
hatirasina ve temsiline kadar gotdrir. (Altindrs, 2015: 177)
Bergson’a goére zihnimizdeki idealar ifade edilmeden &6nce
heniiz kelimeler tarafindan bayagi bir forma déniismemistir.
Ona gore idealar, 6zneldir; ayni adla baska zihinlerde de
bulunsalar kesinlikle ayni sey degillerdir. Zihin degistikce idea
da degisir; yani idealar kisiden kisiye gore degisiklik gosterdigi
gibi, ayni kiside de zaman icinde degisim gosterebilir.

Dil ve distince iliskisine baktigimizda, Dil olmadan
disinilemez mi?, Dili kullanamayan bir insan diistinmekten de
mi yoksundur? Ya da diistinemeyen insan dili de mi kullanamaz
sorularina yanit aramak amacindayiz. Bir dili 6grenmenin ve
konusmanin temel kosullarindan birinin bazi bilissel 6zellikler
gerektirdigini biliyoruz. Bu konuda iki farkl goris vardir; birine
gore disiince dile, dilin disiinceye oldugundan daha ¢ok
bagimlidir. Diger goriise gore ise genel olarak ikisinin de
birbirine bagimliigini reddetmemekle birlikte, disiinmek igin
dilin ok da gerekli olmadigi savunulur. Oncelikle diistince ve
distinmenin tam olarak ne oldugunu aciklamakla baslayalim.
Denkel bu iki kavrami agiklarken sdyle der; “Distlinceyi
nesneler gibi duyumlamiyoruz; bu, elimize alip, evirip, cevirip,
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koklayip, lizerine vurarak ses cikarabilecegimiz nesnelerden
degil. Oznel acidan, bir anlamda algiladigimiz diinyadan daha
temel... Algillama, yorumlama gibi asamalar olmadan,
distinceyi dogrudan taniyor, onun dogrudan farkinda
oluyoruz.” (Denkel, 1981: 17) Denkel ayni zamanda disiincenin
icerigi agisindan  farkinda oldugumuzdan bahsediyor,
“dustince ¢ogunlukla bir sey tizerinedir (hakkindadir). Baska
bir deyisle, disiincede nesneler veya zihin icerikleri
simgelenirler (temsil edilirler). Dislincede c¢ogunlukla bir
seyler temsil edilerek yiratdlar.” (Denkel, 1981: 18) Dil ve
disiince iliskisi baglaminda dort temel gorts ortaya atilmistir;

1) Distince dissal etkenlerden soyutlanmis ve butlntyle
saftir.
2) Saf distinceyle birlikte zihnimizde simgeler, imge,

resim gibi temsiller ve dilsel 6geler kullaniriz.

3) Saf distince diye bir sey yoktur; disiince tamamen
simgeler, dilsel 6geler ve imgeler araciligiyla ylratdlir.

4) Dusiince tamamen dile bagimlidir. Distinmek demek
icten konusmaktir, dil olmadan disiinmek imkansizdir.
(Denkel, 1981: 18).

Buradaki temel tartisma disiincenin arag¢ gerektirdigi
ve gerektirmedigi (zerine. Harman gibi bazi dustinirlere goére
ise normal konusma dilimizde oldugu gibi distintrken de
timceler kullaninz. Konusurken goézettigimiz 6zne-yiiklem
iligskisinin, semantik kurallarin ve dile dair diger ilke ve kurallarin
disinirken de gecerli oldugunu savunur. Bu bakis agisi
distinmeyi sessiz ya da icten konusmaya benzetir.
Duygularimizi ve dusincelerimizi, dil ile anlattigimiz su
gotirmez bir gercektir ancak, dilin timceler ile yiratuldagu
6nermesi ¢ok da kabul edilebilir degil. Bir seyi imgeleyip,
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tzerinde tartisip, ele alabilirizama bu diisiinme isini tiimcelerle
yaptigmiz anlamina gelmez. iletisime girme niyetiyle
konusmadan &6nce o tiimce (zerinde distiniriz, ancak
distinme eylemini timleler aracihigiyla yapmayiz. “Distinme
dil ile olur (timcelerle olur) dnermesini “kisinin distindikleri
timcelerdir” biciminde yorumlayabiliriz. Bu durumda hemen
akla gelecek bir soru “timceler nasil duasindlebilirler?”
olacaktir. Bu soruya tatminkar bir yanit verilmedigi siirece
“kisilerin distindikleri timcelerdir” gibi bir énermenin
anlamliigr kusku gotirir olarak kalacaktir” (Denkel, 1981: 21).
“Zihin kavramlarin, dil de terimlerin yeridir. Zihin, dinyayi
kavramlarla gorir, kavramlarla anlamli hale getirir ve
terimlerle de dile yansir. Bu agidan dil, zihnin aynasidir.
Duslince, dilde yansir, dilde dile gelir. Kisacasi dil ile diistince
karsilikl olarak birbirlerini etkilerler, gelistirirler. Dilin gelismesi
dastincenin, distuncenin gelismesi de dilin gelismesi demektir.
Dil, distince yaratmis olmasina ragmen, dil olmadan
disinmenin gelismesi, acik ve anlasilir olmasi mimkan degildir
(Glindogan, 2002: 21).

Sonug

iletisim kurmak fiziksel bir eylem gériinse de eyleme
gecmeden once zihinsel bir stirece dayanmaktadir. Dislince
dedigimiz olguyu da Kkiltirden bagmsiz ele almamiz
imkansizdir ¢linkd insan dedigimiz varlik bir toplumun icerisine
dogar; disinmeyi, dili kullanmayr ve davranmayr o sosyal
ortam icerisinde edinir. Dilimizin nasil bir biceme sahip oldugu
bizim nasil dusindigumizin ve dolayisiyla dinyayr nasil
algiladigimizin da bir belirleyicisidir. Anlam olmadan iletisimin
gerceklesmesi imkansizdir; 6bar tirltsd ileti gonderip alma
olur. Anlami yaratan ve Ureten de kdltlrdir; dolayisiyla
nesilden nesile aktarilan, degisen, doniisen mevcut seklini ve
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konumunu alan bu kavram da yine disiince ile var olmaktadir.
Dil, distincenin nasil gercekleseceginin belirleyicisiyken ayni
zamanda insani bir ihtiya¢ olan disavurumun da saglayicisidir.
Biz, fikirlerimizi, arzularimizi, istek ve taleplerimizi,
kanaatlerimizi ve duygularimizi dil ile ifade ederiz. Ancak bazen
dil distincenin hizina ve kapasitesine yetisemez ve biz
duyumsadigimiz her seyi ifade edemeyebiliriz; bu durumda
dilin imkansizligindan bahsetmek mimkinddr.
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KUR’AN-1 KERIM’DE AKIL iLE iLGiLi BAZI AYETLERIN
FELSEFi BAKIS ACISIYLA DEGERLENDIRILMESI

Ozkan KERiMOGLU"

Ozet

Bu ¢alismada Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve konusu
kozmoloji olan akil ile ilgili bazi ayetler tespit edilerek, felsefi
bakis acisi ile degerlendirilmesi yapilmistir. Felsefe yapmanin
temel dinamiklerinden olan akln tanimi, felsefi ve dini islevi
hakkinda da bilgi verilmistir. insani diger canllardan ayiran,
insanin sorumlu varlik olarak muhatap alinmasindaki en temel
faktor olan akil ile ilgili tespit edilen ayetlerden cikarilan
mesajlar Gzerinde glinimiizle baglantih olarak cikarimlarda
bulunulmustur. Beseri bir takim i ve islemelerin kamil manada
ylrutilebilmesi icin saghkl bir aklin varliginin gerekli olmasi
gibi, kutsal kitaplarin emir, yasak ve égutlerinden de sorumlu
tutulmanin temel sarti durumundadir. islam diisiincesinde din
tanimlanirken, dini prensiplerin uygulayicisi olacak muhatapta
zaruretine vurgu yapilan en temel niteliklerden biri akil sahibi
olmasidir. “Din, akil sahibi insanlar kendi istek ve arzulariyla
bizzat hayirh olan seylere gotiren ilahi bir kanundur.”
Taniminda da bu ger¢egi gérmekteyiz. Aklin insanrinsan yapan
en oOnemli Ozellik oldugu hakikati hemen hemen her
disinirin dile getirdigi ve vurgu yaptig bilinen bir olgudur.
insanin maddi-manevi hayatini idame ve ikame ettirebilmesi
icin bu derece 6nem arz eden akil kavrami Kur’an-1 Kerim’de de
tahmin edilecegi lizere genis bir sekilde yer almistir. Kur’an-i
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Kerim’de yer alan akil ile ilgili bitiin ayetleri bu icerikte bir
calismada degerlendirmek mimkiin gézikmemektedir. Bu
ylizden ¢alismamizda kozmoloji icerikli akli konu edinen bazi
ayetlere yer verebildik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Akil, Disiinmek.

EVALUATION OF SOME VERSES RELATED TO MIND IN
THE QUR'AN FROM A PHILOSOPHICAL PERSPECTIVE

Abstract

In this study, some verses in the Qur'an about the mind,
which is cosmology, were determined and evaluated from a
philosophical point of view. The definition of the mind, which
is one of the basic dynamics of philosophizing, and its
philosophical and religious function are also given. Inferences
have been made in connection with the present, on the
messages extracted from the verses determined about the
mind, which distinguishes humans from other living things and
is the most basic factor in taking humans as a responsible
entity. It is the basic condition of being held responsible for the
orders, prohibitions and advices of the holy books, just as the
existence of a healthy mind is necessary for the perfect
execution of certain human works and processes. While
defining religion in Islamic thought, one of the most basic
qualities that is emphasized by the interlocutor who will be the
implementer of religious principles is to have reason. “Religion
is a divine law that leads rational people to things that are
good in their own will and desires.” We see this fact in its
definition. It is a well-known fact that almost every thinker
expresses and emphasizes the fact that the mind is the most
important feature that makes a human being. The concept of
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mind, which is of such importance for man to maintain and
maintain his material-spiritual life, has taken place widely in the
Qur'an, as can be expected. It does not seem possible to
evaluate all the verses about the mind in the Qur'anin a study
with this content. Therefore, in our study, we were able to
include some verses on the mind with cosmology.

Keywords: The Qur'an, Mind, Thinking.
Giris

Akil, insanoglu icin hayati dnemi haiz bir kavramdir. Aklin
insani ulvi ve seckin varlik konumuna tasiyan temel saik oldugunu
bize yine Kur’an-1 Kerim haber vermektedir. Aklin bu misyonunu ve
insana kattig1 degeri tam olarak anlamak ve degerlendirebilmek icin
aklin ne olduguna bakmak gerekir. Akil icin yapilan tanimlari ele
almak bizim icin yol gosterici olacaktir. Akil kelimesi sozliikte,
“menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak, tutmak” demek
oldugu gibi “gercegi anlamak, gercegi bilmek, idrak etmek, iyiyi
kétiiden ayirt etme giici” anlamlarini da kapsamaktadir (ibn
Manzur, ty: 458-459; Erkan, 2006: 788; el-Feyruzabadi, 1987: 1336).
Ziddi “humk”” (ahmaklik) olan aklin, ¢cogulu “ukul”’dur (ibn Manzur,
ty: 458-459; el-Isfahanti, 1970: 511). Akla, fikirleri birbirine baglayarak
akil ydritme gorevini yerine getirmesinden dolayr baglamak; yeni
bilgiler elde edebilmesi &zelliginden dolayr tutmak ve insani
tehlikelere karsi korudugu, engelledigi icin bu ad verilmistir
(Emiroglu, 1998: 69) denebilir. insani diger canlilardan ayiran ve onu
sorumlu kilan temyiz gici, disiinme ve anlama melekesi olan akil
(Canki, 1954: 23), felsefe ve mantik terimi olarak ise “varligin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden
basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak énermelerde bulunan,
kiyas yapabilen gii¢” (Bolay, 1989: 238) anlamina gelmektedir.
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insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir glic olarak akil, ahlaki, siyasi ve
estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyonu haizdir (Bolay,
1989: 238). Akil, bitln bilgi vasitalarimizin Gizerinde ve onlara hakim
durumda olan bir giictiir. Duyularin ve deneyin verdigi bilgileri
sistemlestiren, elde ettigimiz verileri test edip onlara anlam veren
akildir. Bu ytizden akil olmadan higbir ilmi ve bilimsel gelismeden s6z
edilemeyecegi gibi akilla celisen dinlerin de kabul gérmesi mimkiin
gozikmemektedir.

islam kultirintn etkisi ile yetisen filozoflar akla ¢esitli
anlamlar vermislerdir. Bu filozoflardan Kindi, akh “varligin hakikatini
kavrayan basit cevher” (Kindi, 1994: 149-152) olarak tanmimlarken,
meshur Tirk-islam filozofu ibn-i Sina da akl “nefiste fitri bir suret
olarak var olan tasavvurlar ve tasdiklerdir” (Ocal, 1999: 135) diye
tanimlamaktadir. Cok yonli bir islam distintri olan Gazali insanin
hayvan ile melek arasinda yaratildigini ve her iki tarafin da kuvvet ve
sifatlarini tagidigini ifade eder. Ona gore insanin en énemli yani ve
temel aymmi ise akilli varlik olmasidir. Gazali akh biitiin hizmetlerin
kendisi icin yapildigi reis konumunda gérmektedir.

Akil Yunanca nous, Latince ratio ve intellectusun
karsiigidir. ilkcagdan itibaren filozoflar aklin ontolojik ve psikolojik
fonksiyonu lzerinde cesitli teoriler gelistirmis, kozmik varligin izahi
ve bilgi teorisi (epistemoloji) alanlarinda farkli ekollerin tesekkdliine
sebep olmuglardir. Anaxagoras’ta dlemi idare eden akil (nous),
Sokrat, Eflatun ve Aristo’da, hatta bir dereceye kadar Stoalilar’da
noksan ve aldatici bilgiye karsi, tutarl ve dogru distincenin
fonksiyonudur. Deneyci (Empirist) Locke’a goére akil, insan
hayvanlardan ayiran ve tstiin kilan bir glicttr (Locke, 1992: 426). Akil-
c1 (rasyonalist) Descartes’a gore de, bizi insan kilan ve hayvanlardan
ayiran biricik sey akildir. Biitiin insanlarda yaradilistan var olan ve
sagduyu olarak da adlandirilan bu akil “iyi hiikkiim verme ve dogruyu
yanhstan ayirt etme giictidiir” (Descartes, 1967: 3-4).
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islam &ncesi zamanlarda akil, daha cok olaganiistii
durumlarda, en beklenmedik miskil durumlar karsisinda dahi bir
¢6zim yolu bulup, kendisini ve cevresindeki insanlar tehlikeden
kurtaran bireydeki pratik zekaya karsilik gelmekteydi. Araplar bu tiir
bir pratik zekdya hem hayranlik duyar hem de bu zeka sahibini takdir
ederlerdi (izutsu, ty: 61). Gerek felsefe gerekse kelam ilminde pek
cok akil  cesidinden  bahsedilir.  Bircok  dusinir  akh
garizi/dogal/matbu ve miiktesep/ kazaniimig/mesmu seklinde ikiye
ayirmaktadir (Altintas, 2005: 237-238). Konumuzun mahiyeti geregi
bu iki akil cesidi hakkinda bilgi vermek calismamiza Kkatki
saglayacaktir.

1-Garizi/Dogal/Matbu Akil: Bi’l-kuvve akil, sakli akil gibi
isimlerle de anilan bu akil ¢esidi, insanda potansiyel gii¢ olarak
bulunan, dogrudan dogruya fitratta var olan ve insanin diger
canhlardan ayrilmasini saglayan ve bitlin insanlarda dogustan
bulunan fitri akildir. insan akli gelistirme potansiyeline ve akil ile
kavranabilecek kavramlar elde etmeye egilimi olan bir varliktir.
insanlarin dini emirler karsisinda sorumluluklarinin  diismesine
gerekce olarak sunulan akil eksikliginden kastedilen akil matbu
akildir.

2- Miiktesep/ Kazanilmis/Mesmu Akil: Bil-fiil akil, mistefad
akil diye de isimlendirilen bu akil, insanda fitri olan matbu aklin
gelistiriimesi, egitilmesi ve isletilmesi sonucu elde edilen tecriibeyle
kazanilan akildir. Anlagilacag (izere matbu akil olmadan mesmu aklin
fayda vermesi miimkiin géziikmemektedir. Hatta denilebilir ki 1sigin
g0z i¢in dnemi ne ise mesmu akil i¢cin matbu aklin degeri de dyledir.
Mesmu aklin elde edilmesinde sezgi, deney, disiinme ve 0&zel
cabalarin 6nemli etkisi oldugundan bu akla, tecriibi akil da
denilmektedir (Emiroglu, 1998: 70; Yavuz, 1989: 244-245).

ismail Fenni islam kaynaklari ve bati felsefesindeki akil
tanimlarini mezcederek Lugatce-i Felsefe adli eserinde akl soyle
tanimlamaktadir: “Akil, fikirden fikre intikal suretiyle istidlal ve
tasavvurat ve kazayay! (dustinceyi ve bu disiince sonucu varilan
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yargilari) tertip etmek kuvvetidir. Descartes (6l.1650) gibi bazi
hiikema akli, hayir ve serri, hak ve batili hatta giizel ve ¢irkini temyiz
(ayirt) etme kuvvetidir diye tarif etmislerdir. Ayrica Kant (1804)a
gore ise akil salt anlama glicii olup zihinde apriori bulunan malumati
tanzim (dlizenleyen) eden bir giictlir. Kant’a gore teorik (salt/saf)
aklin gayesi hakikat olmak itibariyle aklin kendisidir. Pratik aklin
gayesi ise iyi ve giizel ahlaktir” (Fenni, 1305: 880). Tanimlardan da
anlasilacagi lizere Descartes ve Kant’a gére akhn iki yoni vardir:
Birincisi, akil, zihinde varliklari anlama ve kavramlastirma giicd, digeri
de hayri serden yani iyiyi kdtiiden, gtizeli cirkinden, faydaliyr zararl
olandan ayirt etme giictduir.

Yapilan  tanimlardan  ve  verilen bilgilerden
anlasiimaktadir ki akil sadece bir meleke olmayip ayni zamanda
bilmede, fikir tGretmede, elestiri getirmede, ayrimda bulunmada,
fikirleri, isleri, isleyisleri ve davranislari olumlu ya da olumsuz diye
degerlendirmeye tabi tutmada, kisinin kendisi basta olmak Gzere dis
dlinyaya anlam yiiklemede etkin rol oynayan énemli unsurdur. Ayni
zamanda akil, bireyin ve toplumun hem diinya hem ahiret mutlulugu
icin gerekli olan ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede de
6nemli bir misyona sahiptir. Akil dini mikellefiyetin esasi oldugu gibi,
diinyevi islerin de temel dayanagidir. O insani bilinenlerden yola
cikarak Dbilinmeyenlerin bilgisine ulastinir, varlklari ve onlar
hakkindaki bilgileri tasnif eder. Akil, insana olaylar ve disiplinler arasi
kiyas yapma imkani sunan zihni bir alettir (Emiroglu, 1998: 71).

Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman, orda da insani insan
yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran ve ilahi emirler
karsisinda yiikimlilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan temel
nedenin akil oldugunu géririiz. Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢mis,
digerleri genis zaman kipinde olmak tizere kirk dokuz yerde fiil olarak
gecmektedir (Bolay, 1989: 238). Bu ayetlerde genellikle akletmenin
yani akh kullanarak dogru diisinmenin 6nemi ve gerekliligi tizerinde
durulmustur. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan
guc” (el-Isfahani, 1970: “akl””) seklinde anlamlandirilmistir. Yukarida
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da ifade edildigi gibi dinen sorumlu tutulmaya esas teskil eden akil
bu anlamdaki akildir. Kur’an’da akilla ayni anlama gelmese bile ona
yakin bir mana ifade eden kalb (¢cogulu kuldb), fuad (cogulu ef’ide)
ve elbab (tekili lib, Kur’an’da gecmez) kelimelerinin kullanildig;
dikkati cekmektedir. “Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini
kavrama giici” anlamma gelen bu kelimeler, daha ¢ok insanin
deruni, vicdani alemine ve goniil diinyasina hitap etmek maksadiyla
kullanilmistir.

Dinler agisindan bakildiginda 6zellikle flahi/semavi
dinlerin muhatabi saglkli akil sahibi insandir. Peygamberler,
Allah’tan aldiklar bilgileri yani vahyi akil sahibi insanlara teblig
etmekteydiler. islam agisindan da bakildiginda Hz. Peygamber
(a.s)’in tebliginin muhatabi akil sahibi bitln insanlardir. Zira saghkl
akla sahip olmayan insanlarin bu ilahi dinlerin 6zellikle de islam
vahyinin muhatabi olmadiklarini biliyoruz. Nitekim akil sahibi
olmayan insan, islam agisindan sorumluluk sahibi de degildir.

Oncelikle akil, insana Allah’in litfettigi en 6nemli
dzelliktir. Akil, insani diger canlilardan ayiran ve ona varligi anlama ve
varlik Gizerinde diigsinme, onu bilme glicii veren 6zel bir yetidir. Zira
akil sayesinde insan vyeri, g6glu ve arasindaki tim varliklan
incelemeye, anlamaya calisir, hatta onlardan hareketle onlari var
eden Bir Yaraticinin bulundugunu kavrar.

Akil, Allah’in insanlara verdigi en 6zel, en ayricalikh yetidir.
insan, akli vasitasiyla tabiati, soyut ve somut varlik alanlarini tanir.
Akil, insanin her tiirli kesfinin, icadinin ve gelismesinin temelinde yer
alir. Ayrica bu akilla insan, iyiyi kétiiden ayirt eder. Bu akil sayesinde
insanlar arasinda sagduyu, miisamaha, adalet tesis edilir ve bencil
taassubun farkina varilir. Akil sayesinde insan varlik hakkinda dogru
bilgi tiretir, o bilgileri hayata gegirir. Ancak hemen ifade edelim ki akil
burada biitiin bunlar icin bir alet, bir vasitadir.

Diger taraftan Allahii Teala Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok
ayette sadece inananlara degil biitiin insanliga hitaben kainat ve
kainattaki varlik diizenine akillariyla yonelmelerini ve bunlardaki
hikmeti anlamaya ¢alismalart gerektigini bildirir. Bu konudaki akil-
insan iliskisi sadece inananlari kapsamaz; aksine bitiin insanlar
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kapsar; bu sebeple islam’a gére biitiin insanlar kdinatin yaraticisinin
Bir Allah olduguna akillari vasitasiyla ulasabilirler.

Kur’an- Kerim’in Bakara Suresi’nin 30. Ayetinden
égrendigimize goére Allah insani kendi halifesi yapmistir. insanoglu
bu vazifenin gereklerini yaraticinin rizasina uygun olarak yerine
getirebilmesi i¢in bazi imkanlara gereksinim duymustur. Bunlarin
basinda akil gelmektedir ve Allah bu imkani insanlara vermistir.
Kur’an bizi, Allah’in verdigi bu akli, deneye dayanan bilimi bilgelikten
ve vahiyden ayirmaksizin bitlinliyle kullanmaya davet etmektedir
(Garaudy, 1990: 81). Kur’an-1 Kerim’de akli konu edinen ayetlere
baktigimizda genel olarak iki yaklasim tarzi gérmekteyiz. Akl
kullanmaya tesvik eden ayetler ve akli kullanmamayi kinayan ayetler
olmak lzere iki gruptan bahsedebiliriz. Ayetlerin ihtiva ettigi
manalardan da anlasilacag) lizere evren ve icindekiler lizerine
dislnlp, arastirip degerlendirme yaparak Bir’e ulasmak, akil sahibi
insanoglundan istenen ve beklenen eylemdir. Bir alt baslik altinda bu
iki grup ayetten O&rnekler vermek calismamizin ana gayesini
olusturmaktadir.

1- Akh Kullanmaya Tesvik Eden Ayetler

“Allah size kendinizden bir érnek veriyor: Elinizin altinda
bulunan kéleleriniz arasinda size verdigimiz riziklarda, sizinle esit
haklara sahip ve birbirinizden c¢ekindiginiz gibi kendilerinden
cekindiginiz ortaklariniz mi var? iste aklini kullanacak kimseler icin
ayetlerimizi bdyle acikliyoruz” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali,
30: 28). Kur’an’in bazi konular igin insanlarin yakin ¢evrelerindeki
olay veya iliskilerden temsil getirme Gslubunun bir érnegini yansitan
bu ayette Allah’a sirk kosma, yani O’nu tanri kabul etmekle beraber
baska bazi varliklari da tanriikta O’na ortak olarak gérme
yaklagiminin, dziindeki sakathgin yani sira, ayni zamanda c¢eliskiler
iceren bir tutum oldugu, efendi-kéle 6rnegi lzerinden somut bir
anlatimla ortaya konmaktadir (Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri,
2007: 310-312). Aslinda bu 6rnek 6zetle “Sizinle ayni tiirden olan
koleyi efendisine esit saymiyorsunuz da yaratilmis olani yaraticisina
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nasil esit gorirsiiniiz?” manasinda bir elestiri ve uyari anlami
tasimaktadir. Bu elestiri tam anlamiyla akli muhakemeye ve akli
kullanmaya tesviktir.

“Yasatan da 6ldiren de O’dur. Gece ile giindiiziin yer
degistirmesi de O’nun eseridir. Artik aklinizi kullanmayacak misiniz?”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 23: 80).

“Mlsa devamla sunu sdyledi: Sayet aklinizi kullanirsaniz
anlarsiniz ki O, dogunun, batinin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin
rabbidir” (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 26: 28).

“Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarindan
gecirerek yaratan O’dur. Sonra O sizi bir bebek olarak hayat alanina
cikarir; ardindan giicli ¢aginiza ulasincaya, sonra da yashlar haline
gelinceye kadar sizi yasatir; i¢inizden bazilari bundan 6nce vefat
eder. Sonugta belli bir vakte kadar yasamaktasiniz. Umulur ki bunlar
tizerine akil yorarsiniz” (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 40: 67).

“Yine O’nun kanitlarindandir ki, korku ve imit vermek
lzere size simsegi gosteriyor, gokten su indirip 6liiminin ardindan
yeryliziini onunla canlandirlyor. Gercekten bunda, aklini kullanan
kimseler icin ibretler vardir’” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 30:

24).

“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratiimasinda, gece ile
glndizin birbiri pesinden gelmesinde, insanlarin faydasina olan
seyleri denizde tasiyarak ylziip giden gemilerde, Allah’in gokten
indirdigi bir su ile 6lmis olan toprag diriltmesinde, yerylziinde her
cesit canliyr yaymasinda, riizgarlar ve yer ile gok arasinda emre
amade bekleyen bulutlari déndirmesinde elbette diisiinen bir
topluluk (millet) icin (Allah’in varhgini ve birligini ispatlayan) pek ¢ok
deliller vardir” (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 2:164).

“Gece ile gindlziin yer degistirmesinde, Allah’in gokten
indirdigi rizikta (yagmurda) -ki, onunla éldiikten sonra yere yeniden
hayat vermektedir- riizgarlari cesitli yonlerden estirmesinde
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dustinenler icin alinacak dersler vardir” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali
Meali, 45: 5).

“Hurma agaclarinin ve tizim asmalarinin drinlerinden hem
ickihem de glizel besinler elde edersiniz. Bunda da aklini kullanan bir
topluluk icin agik delil vardir” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 16:

67).

“Yerytiziinde birbirine komsu parcalar (kitalar), Gzim
baglari, ekinler, sirgiinli-catalli ve tek tek gévdeli hurma agaglan
vardir; hepsi bir tek su ile sulanir. Béyle iken uriinde bir kismini bir
kismina Ustiin kilariz. iste bunlarda akillarini kullanan insanlar icin
ibretler vardir” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 13: 4).

“0O, geceyle glindizi, ayla glinesi hizmetinize verdi; yildizlar
da O’nun emrine boyun egmislerdir. Bunda aklini kullanan bir
topluluk icin 6nemli ibretler vardir’” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali
Meali, 16: 12).

“Bilin ki, Allah 6limiinden sonra topraga yeniden hayat verir.
Siiphesiz biz, diislinesiniz diye delilleri bir bir a¢iklamisizdir” (Kur’an-
1 Kerim ve A¢iklamah Meali, 57: 17).

“Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su
alevli cehennemin mahk{mlari arasinda olmazdik!” diye de ilave
ederler” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 67: 10).

“Bu bir mibarek kitaptir ki onu sana, insanlar ayetleri
Uzerinde iyice diistinsiinler, akil iz’an sahipleri ondan dersler, 6gitler
alsinlar diye indirdik” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 38: 29).

“Goklerin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiizin farkli
olusunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardir’” (Kur’an-i
Kerim ve Aciklamal Meali, 2: 190).

“Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’i
anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini distnirler ve (sdyle derler:)

251



“Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, seni tenzih ve takdis
ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Kur’an- Kerim ve
Aciklamali Meali, 2: 191).

Burada yer verdigimiz ayetlerin mahiyeti dogum-6lim
cizgisinde insan hayatinin devam etmesi, insanin biyolojik ve
antropolojik gelisimi ve kozmolojiye dairdir. Ayetlerde giinesin, ayin
ve yildizlarin yeryiiziinde hayatin olusmasi, gelismesi ve kolaylasmasi
yoniindeki roliine vurgu yapilarak, bunlardan baska varliklarin da
istifade etmesine deginilmekle beraber, en ¢ok insanin isine
yaradigina dikkat cekilmistir. iste bitiin 6zellikleri ile ay, giines,
yildizlar, gece, glindlz, yeryliziinin 6liminden sonra yeniden
dirilmesi ve muhtelif bitkiler, lizerinde distinmesini bilenler igin
metafizik gerceklere ulastiran deliller olarak sunulmaktadir.
Ayetlerin metninde zihni sirekli olarak kullanarak varhigin gizli
anlamlarini adim adim kavrama faaliyeti olarak tefekkir, duyu
alanina giren varlik ve olaylardan hareket ederek gériilmeyen
gercekler hakkinda bilgi edinme seklindeki akli caba olarak akletmek
ve lizerinde distndlen varliklarin tirlerini, 6zelliklerini hatirlayarak,
dikkate alarak hakikati anlama gayreti anlamina gelen tezekkdr
ifadelerinin kullanildigini gérmekteyiz. Bu da bize gésteriyor ki varlik
ve olaylardaki derin ve gizli anlamlari kavrayabilmek ve ilahi hakikat
ve hidayete ulasabilmek icin insanin mutlaka zihin yeteneklerini ve
aklini kullanmasi gerekmektedir.

2-Akl kullanmamayi Kinayan Ayetler

“Yasatan da oldiren de O’dur. Gece ile giindiiziin yer
degistirmesi de O’nun eseridir. Artik aklinizi kullanmayacak misiniz?”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 23: 80).

“Tannisini arzusundan ibaret kilan, Allah’in -bilgisine ragmen
(sapmay tercih ettigi icin)- kendisini saptirdigl, kulagini ve kalbini
mihirledigi, gbéziine de perde cektigi kimseyi bir tasavvur et.
Allah’tan sonra onu kim yola getirecek? Dlslinmiyor musunuz?”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 45: 23).
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“Gorenle gérmeyen bir olmaz, inanip iyiisler yapanla kotdlik
yapan da bir degildir. Ne kadar kit (az) diistiniyorsunuz!” (Kur’an-i
Kerim ve Aciklamal Meali, 40: 58).

“Ne oluyor size! Nasil yargida bulunuyorsunuz? ; “Hic
distinmiyor musunuz?” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 37: 154-

155).

“De ki: biliyorsaniz séyleyin, bu diinya ve onda bulunanlar
kime aittir?”’; “Allah’a” diyecekler. O halde diisinmez misiniz?”’ de”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 23: 84-85).

“Peki yedi gogiin rabbi, ylice arsin rabbi kimdir?”’ diye sor.
“Allah’in” diyecekler. “O halde Allah’a saygmniz yok mu!” de”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 23: 86-87).

“Biliyorsaniz sdyleyin, bitiinldyle varligin ydnetimi elinde
olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmaya
muhtac olmayan kimdir?” de. (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 23:
88); “Yonetim Allah’in” diyecekler. “O zaman nasil olup da béyle
buyilenmis gibi davraniyorsunuz?” de (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali
Meali, 23: 89).

“Kime uzun 6mir verirsek onu yaratilis cizgisinde tersine
ceviririz. Akillarini kullanmiyorlar mi2” (Kur’an-1 Kerim ve Ag¢iklamali
Meali, 36: 68).

“Goérmezler mi ki kendi kudretimizin eserlerinden olmak
tzere onlar icin sahip olduklari nice hayvanlar yarattik” (Kur’an-i
Kerim ve Aciklamali Meali, 36: 71).

“Inkéarcilara seslenenin durumu, bagirip ¢agirmadan baska
bir sey isitmeyen hayvana haykiran cobanin durumuna benzer. Onlar
sagr, dilsiz ve korddrler; ¢linki onlar diistinmezler (akletmezler)”
(Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 2: 171).
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“Iclerinde seni dinleyenler de var; ama sagirlara -iistelik
akillarini da isletmiyorlarsa- gercegi sen mi duyuracaksin?” (Kur’an-i
Kerim ve Aciklamal Meali, 10: 42).

“Allah’in (kuralina gore isleyen) izni olmadik¢a hi¢ kimsenin
inanmasi mimkin degildir. O, akillarini kullanmayanlari igrenc bir
duruma sokar” (Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 10: 100).

“Allah katinda canlilarin en asagi derecede olanlari, sagir,
dilsiz ve distinemez (akletmeyen) olanlaridir” (Kur’an-1 Kerim ve
Agiklamali Meali, 8: 22).

“Yoksa sen, onlarin biiyiik cogunlugunun gercekten senin
davetine kulak verdiklerini yahut dogru dirtst disinddklerini mi
saniyorsun? Aksine onlar, bir hayvan sirisiinden baska bir sey
degillerdir, hatta onlar yolca daha da saskindirlar” (Kur’an-1 Kerim ve
Aciklamali Meali, 25: 44).

Bu ayetlerden anlasilacagi gibi Allah, aklin insan igin
biytik bir nimet, iyiyi kétliden ayiran, insani derinligine diisiinmeye
sevk eden, Allah’t ve yarattiklarini anlamada byik bir glic ve yeti
olduguna dikkat cekmektedir.

Bir dnceki bélimde inceledigimiz ayet grubunda Allah’in,
evren ve icindeki varliklarin kozmolojik isleyisine dikkat cekerek,
insanoglundan akhni kullanarak ibret almasini ve distinmesini
isterken, bu ayet grubunda ise bu emre ve tavsiyeye uymayanlar
agir ifadelerle elestirmekte ve kinamaktadir. Allah, aklini kullanip
ontolojik hakikati aramayanlari, sema ve arzin yaratilmasi, gece ve
gindizin pes pese gelmesi lzerinde distinmeyenleri, gdrenle
gormeyenin, bilenle bilmeyenin, iyi ile kétiinin bir olmadigini
akletmeyenleri agir bir Gslupla elestiriye tabi tutmakta ve bu halin
istenilen bir tutum olmadigini dile getirmektedir. Bu tavn
gostermeyenleri ve davete kulak verip distinmeyenleri Allah
Kur’an’t Kerim’de dilsiz, sagir, kor, canlilarin en asagl derecede
olanlari, hayvan siiriisi ve hatta yolca daha da saskin olanlar diye
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nitelemektedir. Clinkii Allah insanlara akl, hakki-hakikati anlasin,
arastirsin, disiinsiin ve gercege ulagsmada bir vasita olsun diye
vermistir. Halbuki insan gercege ulasmak ve onu aramak yerine
kendisine verilen akl, hakki reddetmek ve iptal etmek icin bir silah
olarak kullanmistir (Yazir, 1971: 570). iste yerilmenin en biiyiik
nedenlerinden biri de budur.

Bu ayetlerden su hakikate ulasiyoruz ki, insan, kendisine
hitap eden bir mesaji degerlendirirken ya aklina ya da arzu ve
ihtiraslarinin buyruguna uyar. Aklina uyanlar, kendilerine yoneltilen
davetin, dogrulugu (zerinde distinir; bu davetin, Allah’in
yerylziindeki en seckin varligi olan insan i¢in, kendisinin de bir Gyesi
oldugu topyekdn insanlik i¢in ne anlam ifade ettigi izerinde zihin
yorar; buna goére bir hilkme varir ve sonucta daveti kabul ya da
reddederler. Arzu ve ihtiraslarina uyanlar ise sadece bedensel
hazlarini, gegici isteklerini, adi menfaatlerini dikkate alarak daveti bu
acgidan degerlendirirler. Kur’an’in neredeyse basindan sonuna kadar
asil miicadele ettigi zihniyet de iste bu ikincisidir. Konumuz olan
Casiye Suresi 23. ayette de bu sekilde davrananlar, “bayagi arzularini
tanrilastiranlar” olarak tanimlanmakta; Furkan Suresi44. ayette de
putperestlerin, bayagi arzularini tanrn edinmeyi sirdirdikce
Peygamber’in davetini dogru anlamalarinin, akillarini kullanarak
saglikl degerlendirme yapmalarinin imkansiz oldugu bildiriimekte;
bu tutumlariyla da disinme yeteneginden yoksun olan
hayvanlardan daha saskin, daha iz’ansiz bir durumda bulunduklar
aciklanmaktadir. Mekkeli putperestlerin zihniyet yapisini 6zetleyip
elestiren bu ayetler; evrensel planda son derece anlamli, aydinlatici
dersler icermekte; insanligin genel bir zaafina isaret etmektedir.
Nitekim tarihin her ddneminde, bugiin dahi insanligin temel sorunu,
bedensel arzularini, maddi ¢ikarlarini, makam ve mevki tutkularini
akil ve irfanin 1sigindan, dogru inang ve dislinceden, hak ve adalet
Olgiilerine gdre hiikiim ve karar verip hayatlarini bu 6lgilerle
dizenlemekten daha 6nemli gérmeleridir.

SONUC
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Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve daha ¢ok insanin giinliik
hayatinda 6nemli yeri olan, insan hayatinin normal sartlarda devam
etmesine biyiik katki sunan ve insanin her an yasayip misahede
edebildigi varlik ve olaylari konu edinen ayetlerden bir kagini
incelemeye calistik. Bu ¢alisma esnasinda goérdiik ki Kur’an-1 Kerim
her firsatta insan aklinin énemine vurgu yapmakta ve onun
kullanilmasini  istemektedir. Yukarida yer verdigimiz Kur’an
ayetlerinden anliyoruz ki aklin, alemdeki nizami ve ince dizeni
anlama glciliniin yaninda, ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlar
lizerinde yorum yapma gorevi ve yetkisi de vardir. Bu ilahi ifadelere
dayanarak Allah’in kitabini, ayetlerini, isaretlerini anlamanin ve
kainatin sirlarini ¢6zebilmenin yolunun akli kullanmaktan gectigini
ifade edebiliriz. Clinkl aklini kullanmasiyla insan, olaylar arasinda
irtibat kuracak, tabiattan ¢ikardig felsefi, ahlaki, tecriibi vb. delillerle
Allah’a, hakikate ulagma yolu bulacaktir. Kur’an’in insandan istedigi
sey, ic ve dis diinyasinda var olan ayet, isaret ve veriler lizerinde kafa
yorup karar vermesi ve bir sonuca ulagmasidir. Felsefenin amacinin
da hakikatin bilgisine ulasmak, kesin bilgiyi elde etmek oldugunu
distnirsek Kur’an’in ve felsefenin bu baglamda gayelerinin
Ortlistiglni ifade edebiliriz. Kur’an’in ¢alistirmamizi, kullanmamizi
tesvik ettigi ve kullanip ¢alistirdigimizda takdir ettigi; calistirmaktan
ve kullanmaktan kac¢indigimizda da kinadigi ve elestirdigi akil

0N

“mesma” akildir. Bu ayetlerin 1si§indan yola ¢ikarak, insanin vahye
muhatap olmasinin, emaneti yiklenmesinin, dinen miukellef ve
sorumlu tutulmasinin en temel nedenlerinden birinin sahip oldugu

akil imkan ve nimetidir diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de gercekte sagir, dilsiz, kor olmayan
insana sagir, dilsiz, kér denmistir. Bunun nedeniise insanin akil aletini
veya imkanlarini iyi kullanmamasidir. Kur’an, maddi dleme bakan
yoniyle cok iyi duyabilen, gérebilen insanlarin duymadiklarindan,
gormediklerinden bahsediyorsa, bu basarisiz fiillerin cereyan ettigi
farkli bir alandan bahsediyor demektir. Kalbi mduhirlenenler,
kalplerinde hastalik olanlar, kulaklarinda agirlik, gézlerinde perde
olanlar, kisacasi inanmaya kapali olanlar, kendi ellerinde olmayan bir
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sebepten dolay! bu hale diismiis degillerdir. Aklinin 6niinde bir¢ok
deliller bulundugu halde onlar {zerinde geregi gibi diisiinmedikleri,
baska bir deyisle akillarini iyi kullanmadiklari i¢in bir zihin sigrayisina
sahip olamamuslardir (Oner, 1978: 263). insan aklini mevcut deliller,
ayetler, isaretler lzerinde derin diisiinme yoluyla kullanarak Yiice
Yaraticiya, kesin bilgiye, hakikate ulasabilir.

Kur’an-1 Kerim, nazil olmaya basladigi andan itibaren hitap
ettigi insanlara akl kullanmak konusunda ¢agrida bulunmus ve bunu
siklikla tekrar ve tesvik etmistir. Bu manada hitap ettigi topluma ufuk
agict ve yol gosterici olmustur. Calismamizda yer verdigimiz
ayetlerde de goriildigi gibi bu ¢agriya kulak veren insanlar Allah,
alem, insan, bilgi ve degerler gibi pek ¢ok alanda akletme, diisiinme
ve ibret alma cabasi icine girmislerdir. ilk muhataplarinin mevcut
distnislerini ve disinis bicimlerini belirli 6l¢lide reddederek yeni
bir disiince ve diisinme biciminin kurulmasini saglamistir. Kur’an-i
Kerim’in konuyla ilgili ayetleri bize géstermektedir ki inkarin kaynagi
akletmemeye, akil imkanindan geregi gibi yararlanmamaya, imanin
kaynagi ise akletmeye, akil nimetini dogru bir sekilde kullanmaya
dayanmaktadir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, vahyi bildirimlerin de
ancak akleden ve disiinenler tarafindan anlasilabilecegini
belirtmektedir. Pek cok eserinde aklin 6nemine ve gerekliligine
vurgu yapan Gazali’nin de dedigi gibi, vahiy bir bina, akil ise, bu
binanin temelidir. Bina olmadigi miiddetge temel, bir anlam ifade
etmeyecegi gibi, temel olmadan da binanin ayakta kalmasi miimkin
degildir. Kur’ani hakikat béyle iken, bazi Mislimanlarin, Allah’in bu
uyart ve yonlendirmelerini 6zellikle de akh kullanarak seytandan
korunma yolunu hig kale almadigini gérmekteyiz. Hatta diislinmeyi,
akli cok kullanmayi seytanin tuzagina diisme konusunda yol agici ve
destek verici bir sebep olarak goérerek akli kullanmanin ve
distinmenin zararll oldugu tirinden dile getirilen inang ve
soylemlerin yanhs oldugunu ifade etmek isteriz. Sonu¢ olarak
evrendeki hikmetin ve dizenin kavranmasi, onun yaraticisinin
bilinmesi ve iyi ve giizel olanlar bilerek bunlara uygun davranislar
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gelistirilmesi ancak akil yiritmeye ve diistinmeye bagh olarak s6z
konusu olabilir diyebiliriz.
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iMAM MATURIDT’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN ADLI
ESERINE MU‘TEZILI KATKI - Ebu Bekir el-Esamm Ornegi-*
Yusuf AGKUS™

Giris

Hicri 1. asirda Vasil b. Atd’nin sdylemleriyle islam diisiince
gelenegindeki yerini aldigi ifade edilen Mu‘tezile mezhebi, ortaya
ciktigl  zamandan buglne degin Sinni gelenekte genellikle
tepkisellikle karsilanmistir. Hatta kimi zaman Mu‘tezile, bidatgi
firkalar arasinda zikredilerek din tahrif¢isi, sapkin bir mezhep olarak
nitelendirilmistir.(ibn Ebi’l-“iz, 2005, s. 520; Kurtubi, 1935, c. 7/141)
Her ne kadar Mu‘tezile’ye karsi bdyle bir alginin oldugu gérilse de
kimi zaman Mu‘tezilt alimlerin fikirlerinden, eserlerinden istifade
edilmistir. Ancak Sinni gelenekteki Mu‘tezile karsithgindan
cekinildiginden olsa gerek diistincesinden istifade edilen Mu‘tezilf
alimlerin ve eserlerinin isimleri kimi zaman ya zikredilmemis ya da
ketmedilmeye calisiimistir.

Siinni gelenegin énemli halkalarindan birini teskil eden imam
Matiridi (6. 333/944) de tefsirinde diistincesine katilmadigr Mu‘tezili
alimleri  kimi zaman elestirmis kimi zaman da tefsirini
zenginlestirmek icin onlarin distincelerine yer vermis, lakin bu

alimlerin isimlerini zikretmekten ¢ekinmemistir.

s

Bu calisma 17-18 Mart 2022 tarihinde Kilis 7 Aralik Universitesi’nde
diizenlenen “3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi”’nde “imam
Matirid’nin Te'vilati’l-Kur’an Adll Eserine Mu’tezile Katkisi -Ebu Bekir el-
Esamm Ornegi-” adl bildiriden dretilmistir.

™ Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, islami ilimler Fakdiltesi, Tefsir
Anabilim Dali, yusufagkus81@kilis.edu.tr.
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Giniimiizde Imam Matiridi’nin  Mu‘tezile’ye yaklagimi
lizerine yapilan calismalarda imam Matirid’nin Mu‘tezili alimlerden
kimi zaman istifade ettigi, kimi zaman elestirdigi belirtilse de
yaptigimiz taramalarda bu ¢alismalarda imam Matiiridi’nin Mu‘tezilt
goruslerden istifade ederek tefsirine olumlu anlamda katkida
bulunduguna dair 6rneklere yer verilmedigi gorilmustir." “Ehl-i
Stinnetin Kur’dn Yorumunda Mutezile Etkisi Ebu Bekir el-Esamm
Ornegi” (Karatas, 2016) isimli makale baslik itibariyle calismamizla
benzerlik arz etse de s6z konusu arastirmada secilen érneklerin yine
elestiri icerikli olmasi nedeniyle ¢alismamiz bu ¢alismadan da farkhlik
arz etmektedir.

imam Matiridi ve Mu‘tezile arastirmalarinda genellikle
elestiri 6rneklerine yer verilmesi kanaatimizce imam MatiridPnin
Mu‘tezile’yi devamli elestirdigi gibi bir alginin olusmasina neden
olmaktadir. Bu arastirmayla imam Matiirid’nin Mu‘tezili alim Ebu
Bekir el-Esam’dan (6. 200/816) tefsirine katki amaciyla yapmis
oldugu alintilara yer verilerek imam Matirid’nin Mu‘tezile’den
istifade ettigi ve Mu‘tezill alimlerin isimlerini zikretmekten

cekinmedigi 6rneklendirilmis olacaktir.

1. imam Matiiridi ve ilmi Kisiligi (6. 333/944)

imam Matirid’nin tam adi Ebd Mansir Muhammed b.

Muhammed el-Matiiridi es-Semerkand?dir. Vefati hicri 333, miladt

" imam Matiiridi ve Mu‘tezile iliskisi izerine yapilan bazi calismalar icin bkz:
(Kogoglu, 2005; Musahanov, 2009; Aytac, 2015; Gegit, 2018; Abaci, 2020;
Sabirli, 2020).
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944 olan imam Matiiridi nisbet edildigi Matiirid, bugiin Ozbekistan
Cumhuriyeti’nin  sinirlart  icinde  bulunan  Semerkant’in  dis
mahallesidir. Kelam, tefsir, fikih ve mezhepler tarihi alanlarinda
yetkin olan ve cesitli eserler kaleme alan imam Matiiridi itikadi
mezhepler arasinda yer alan Mattiridilik’in de kurucusu olarak kabul
edilmektedir. Yasadigl dénemde akideyi giiclendirme ve itikadi
konularda dini miidafaa etme saikiyle hareket eden Matiiridi, gerek
islam disi akimlara gerekse Mu‘tezile, Havaric ve Batiniyye gibi islami
mezheplere karsi da ciddi miicadele icinde olmustur. Te vilatd’l-
Kur’an diger adiyla Te'vilati Ehli’s-siinne, Kitabi’t-Tevhid, Kitabi’l-
Makalat imam Matirid’nin eserleri arasinda yer alan dnemli
eserlerinden bazilaridir.(Zirikli, 2002, c. 7/19; Ozen, 2003, c. 28/146-
149;)

imam Matirid’nin ilim dinyasina biiyiik katkisina ragmen
ibni’l-Esir (6. 630/1233), ibn Kesir (6. 774/1373), ibni’l-imad (6.
1089/1679), ibnii’n-Nedim (6. 385/995 [?]), ibn Hallikan (6. 681/1282),
Sem‘ani (6. 562/1166), Zehebi (8. 748/1348), ibn Hacer (6. 852/1449),
Suy(ti (6. 911/1505) gibi alimlerin eserlerinde imam Matiirid’ye ve
eserlerine yeteri kadar yer verilmemesi veya hic yer verilmemesi
arastirmacilar tarafindan elestirilmis ve bunun altinda yatan
nedenlerin neler olabilecegine yénelik agiklamalarda bulunulmustur.
Hilafet merkezinden uzakta yasamasi, idarecilerle anlasamamasi,
tark asilli olmasi, eserlerinde kullandigi dilin problemli olmasi,
goruslerinin Mu‘tezile ile iliskilendirilmesi, Es‘ariler tarafindan rakip
olarak gériilmesi gibi hususlar bu gerekcelerden bazilaridir.(Ozen,

2003, ¢. 28/148; Korkmaz, 2017, s. 34; Duzgiin, 2018, s. 25-28) imam
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Matirid’nin Mu‘tezile’den yaptigi nakillerin bir kismi her ne kadar
onun Mu‘tezile’den istifade ettigi anlamina gelse de kanaatimizce
onun Mu‘tezile takipgisiymis gibi degerlendirilmesine, dolayisiyla
Stinnfkaynaklardaihmal edilmesine neden olamaz. Yazdigi eserlerde
Mu‘tezile’ye bir¢ok konuda muhalefet ettigi, onlara agar ithamlarda
bulundugu ortadayken imam Matirid’nin  Mu‘tezile ile
iliskilendirilmesi kabul edilebilir degildir.> Dolayisiyla kimi zaman
Mu‘tezile’den alintilar yapmasi, alintilarin sahiplerini zikretmesi onun

objektif bakis agisina sahip ilim adami kimligi ile iligkilendirilebilir.

2. Ebii Bekir el-Esam ve ilmi Kisiligi (6. 200/816)

Vefat tarihi hicri 200, miladi 816 olan Eb( Bekr Abdurrahman
b. Keysan el-Esamm Basra Mu‘tezilesi’ne bagli tefsir, kelam ve fikih
alimi olarak bilinmektedir. Esam; emir bi’l-ma‘r(f nehiy ani’l-miinker,
Allah’in ma‘dimu bilip bilmesi, alemin cevher ve arazlardan olusup
olusmadigi gibi konularda Mu‘tezile’den farkl diisiinceye sahiptir.
Tefsiru’l-Kur’an adinda bir eserinin oldugu ama glinimiize
ulagsmadigi belirtilmektedir.(Zirikli, 2002, c. 3/323; Yavuz, 1995, s.

11/354; Oztiirk, 2015, c. 1/125)

3. Te'vilatii’l-Kur’an’a Mu‘tezili Katki

Esam’in, imam Matiirid?nin tefsirine katkisini genel olarak iki
baslik altinda ele almak miimkiindiir. Birinci baglk altinda imam

Matiiridi’nin tasvib ettigi Esam’a ait yorumlar, ikinci baslik altinda da

2 imam Matiirid’nin Mu‘tezile elestirisi hakkinda yazilan eserler icin bkz: 1.
dipnot.
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tasvib ettigine dair herhangi bir ifade kullanmasa da ayetin
yorumunda sadece Esam’in goriisiine yer vererek bir bakima siikut?
ikrarda bulundugu yorumlar zikredilebilir. Bu iki tarzda kanaatimizce
imam Matiiridi’nin, tefsirini bu nakillerle zenginlestirdigi dolayisiyla

Mu‘tezile’nin Te’vilat’a katkisi anlamina gelmektedir.

3.1. imam Matiiridi’nin Tasdik Ettigi Mu‘tezili Yorumlar

Bu baslk altinda imam Matirid’nin Mu‘tezill goérisleri
tasdikiyle kastedilen, imam Matirid’nin ayetleri izah ederken
ayetlerin birkac sekilde anlasilabilecegini sdyledikten sonra bu
goruslerden birinin de Esam’a ait olan goris oldugunu belirtmesi ve
o gorisii zikretmesidir. imam Matiirid’nin kullanmis oldugu “bu
ayet su sekilde de anlasilabilir”’, “bu ayet birkac sekilde anlasilabilir”,
“biz de bu dusiinceleri benimsemekteyiz” “bu sdylenilenler dogruya
daha yakindir” seklindeki ifadeler veya kendi goriisiinu zikrettikten
sonra Esam’in disiincesine yer vermek suretiyle kendi disiincesini
temellendirmeye ¢alismasi onun Esam’a ait gorusleri kabul edilebilir
buldugu, tasvib ettigi anlamina gelmektedir.

3.1.1. Hz. Zekeriyya’nin Endisesi - Meryem 19/5

Meryem suresi 5. ayette Hz. Zekeriyya’nin “ &e ()5l &as il
W5 B G Gagd 158e 53 i85 31557 [ “Dogrusu ben, arkamdan is
basina gececek olan yakinlarimdan endise ediyorum. Karim da kisirdir.
Tarafindan bana bir veli (ogul) ver.” seklinde yapmis oldugu duayla
Allah Teald’dan bir cocuk istemesini miifessirler farkli gerekcelere
dayandirmistir. imam Matiiridi’nin Hasan-i Basri’ye (6. 110/728) isnad

ettigi bir goriise gore Hz. Zekeriyya’nin endisesinin nedeni
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akrabalarinin onun malina varis olma durumudur. imam Matdiridi,
Hasan-1 Basri’nin goriisiini bu sekilde zikrettikten sonra Esam’in
gorisiline yer verir. Esam’a goére Hasan-1 Basri’nin disiincesi dogru
olamaz, dolayisiyla Hz. Zekerriyya’nin mallarini diisiinmesi ve onlarin
akrabalarina kalacagi korkusuyla da cocuk istemesi ihtimal dahilinde
degildir. Onun korkusu, kendisinden sonra teblig ettigi din (izerine
akrabalarinin hareket etmeyecek olmalaridir. Bu nedenle Hz.
Zekeriyya Allah’dan dinini ve siinnetini muhafaza edecek, onu
yasayacak ve anlatacak bir veli/ogul istemistir. Dolayisiyla Hz.
Zekeriyya’nin Allah’dan ogul istemesinin nedeni mallarini glivence
altina almakla degil; ilmini, davasini korumak ve devam ettirmekle
ilgilidir.

imam Matiiridi Esam’in diisiincesini bu sekilde zikrettikten
sonra “Hz. Zekeriyya’nin Allah’tan bir ogul istemesinin baska bir
nedeni daha olabilir” diyerek Esam’in gérisiini kabul ettigi veya
kabul edilebilir buldugu anlasiimaktadir. Ona goére bu talebin diger
bir nedeni de insanlarin éldiikten sonra hayirl bir evlat birakmak
suretiyle hayirla yad edilme diisiincesidir. Dolayisiyla ona gore Hz.
Zekeriyya da bdyle bir disinceden hareketle evlat istemis

olabilir.(Matridi, 2005, c. 9/117-118.)

3.1.2. Ashabi Kehf’in Sayisi - Kehf 18/22

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarda ayrintiya girmemeye,
Kur’an’da anlatilanla yetinmeye calisan imam Matiridi’nin Kehf
suresinde zikredilen Ashab-1 Kehf kissasinda da ayni bakis agisini
yansittig gorilmektedir. imam Matiridi, magara arkadaslarinin

sayisindan bahseden 22. ayeti izah ederken Hasan-1 Basri ve Ebu
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Bekir el-Esam’in ismini zikrederek onlarin bu konuda sikat ettiklerini

ve kendisinin de onlarin gorislerine katildigini su sekilde ifade eder:

Hasan, Ebu Bekir [el-Esam] ve bu ikisi disinda bazi insanlar
soyle demistir: “Allah Teala “Onlarin sayisini Rabbim daha iyi bilir.”
buyurmus, sonra da kullarindan az bir kismini istisna ederek [onlarin
Ashab-1 Kehf’in sayisini bilebilecegini sdylemistir]. Fakat biz istisna
edilen bu ziimrenin meleklerden mi, insanlardan mi oldugunu veya
kim olduklarini bilmiyoruz. Bununla birlikte onlarin [yani Ashab-i
Kehf’in] kim olduklarini ve sayilarinin kag¢ oldugu da bilemiyoruz.”
Biz de bu ifadeleri  dillendirmekte  [bu  kanaati
benimsemekteyiz.](Maturidi, 2005, ¢. 9/37.)

Son ciimleyle imam Matiirid’nin kendisinin de Hasan-1 Basri
ve Esam’in goriistinii tasvib ettigi dolayisiyla bu alimlerin gorisleriyle

tefsirini zenginlestirdigi anlasiimaktadir.

3.1.3. Ashabi Kehf’in Yasadig1 Donem - Kehf 18/23

Ashab-1 Kehf’in hangi dénemde yasadiginin ulema arasinda
ihtilafi oldugunu belirttikten sonra bu konuda dogruya yakin
gorusin Hasan-1 Basri’nin ve Esam’in benimsemis oldugu goris

oldugunu su sekilde ifade eder:

Bununla birlikte onlarin hangi dénemde yasadiklari da
ihtilaflidir. Bazilan Hz. isa ile Hz. Muhammed arasinda oldugunu
soyler. Bazilari ise onlarin Hz. Musa peygamber olmadan &nce
yasadiklarini séyler ki Hasan-1 Basri, Ebu Bekir el-Esam ve diger bazi
kimseler bu gorist dile getirmislerdir. Bu diistince [dogruya] daha
cok benzemektedir. Clinkii onlar [Ashab-1 Kehf] hakkinda, sadece
Tevrat’a inananlar, yani Yahudiler soru sormuslardir. Dolayisiyla
[Ashab-1 Kehf’in] Hz. Isa’dan sonra gelmis olmasi ihtimal dahilinde
degildir. Clinkl Yahudiler incil’e inanmiyorlardi.(Maturidi, 2005, c.
9/37.)

Bu ifadelerle ayetin diger konularina gecen imam Matiridi

burada da Hasan-1 Basrive Esam’a atifta bulunarak onlarin gérislerin
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daha makul oldugunu dile getirmis, dolayisiyla onlarin gérusleriyle

tefsirini zenginlestirmistir.

3.1.4. Hz. Peygmaber’in Kinanmamasi - Zariyat 51/54

ZAriyat 54. “asla; il Wi 2de 0587 | “Artik onlardan yiiz cevir,
sen bundan dolay! kinanacak degilsin.” ayetinde yer alan “kinanacak
degilsin” ifadesinin  “Oviileceksin” anlamina gelebilecegini
Arapca’da bu tarz kullanimlarin oldugunu belirten imam Matiiridi,
Hz. Peygamber’in teblig gérevini yerine getirmekle kinanacak degil
ancak Oviilecek bir is yaptigina isaret eder. Bu disilinceyle ayni
dogrultuda oldugunu distindiigli Esam’in sézlerine yer vererek
distincesini temellendirmeye calisir. Bu durum kendi diistincesini
delillendirmek icin Esam’in disincesini kullandigr ve tasvib ettigi

anlamina gelmektedir.

Ayette yer alan “Sen kinanacak degilsin.” ifadesindeki
olumsuz anlam ile bu ifadenin mukabili, ziddi kastedilmis olabilir.
Ornegin “ai)as &ay) W& “Onlarin ticareti kar etmedi.”(Bakara 2/16)
ayetiyle onlarin ticaretinin kazanmadigi buyrulmaktadir. Bununla da
onlarin hiisrana ugradiklar kastedilmektedir. Sanki Allah Teala bu
ayetle “Onlarin ticareti kazandirmadi aksine =zarar ettirdi.”
buyurmaktadir. Dolayisiyla bu ayette “Sen kinanacak degilsin, aksine
Oviileceksin.” anlamina gelir. En dogrusunu Allah bilir. Ebu Bekir el-
Esam dedi ki: Sen kinanacak degilsin”, ¢linkii Hz. Peygamber
gorevini yerine getirmis, insanlara teblig etmesi emredilenleri teblig
etmis, Allah’in emirlerini anlatmis, yarattiklarina nasihatte
bulunmus, kanatlarini onlarin Gstiine agmistir. Yani bu ayet, ‘Nasil
kinanirsin? Her ne kadar bazi inkarcilar seni kinasa da sen
yaptiklarindan dolay! kinanacak degilsin.” anlamindadir.”(Matdrids,

2005, C. 14/154-155.)

3.1.5. Allah’a Kosmak/Siginmak - Zariyat 51/50
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ZAriyat 50. “Gus 50 A &8 ) Al 315587 | “Byleyse Allah'a
kosun/siginin. Ger¢ek su ki ben, O’nun tarafindan gérevlendirilmis acik
bir uyarictyim.” ayetinde yer alan “Allah'a kosun/siginin” ifadesinin
farkli yorumlanabilecegini dile getiren imam Matiridi, bu ifadeyle
zikredecegi gorislerin kabul edilebilir oldugunu da ifade etmis
olmaktadir. Zikrettigi gériislerden birinin de Esam’a ait oldugunu

belirten imam Maturidi ayeti su sekilde izah eder:

Allah Teald’'nin “Allah'a kosun/siginin” ifadesinin birkag
anlama gelmesi ihtimal dahilindedir. Bazilari s6yle demistir: Allah’a
sirk kosmaktan Allah’i birlemeye kosun. Bu gériisiin delili bu ayetten
sonra gelen “Gus i dke 281 ) 54T D) 4l aa 1 5135 Y 57 [ “Allah ile birlikte
baska bir ilah edinmeyin! Gercek su ki ben, O’nun tarafindan
gorevlendirilmis acik bir uyaricryim.” ayetidir. Bu goris Ebu Bekir el-
Esam’a aittir. Diger bir ihtimal de sudur....(Mattridi, 2005, c. 14/151.)

3.1.6. inkarcilarin Nasibi - A‘raf 7/37

imam Matiridi ATaf suresi 37. ayette yer alan “ &
CUSH) G adal” [ “Onlarin kitaptaki nasipleri kendilerine erisecektir.”
cimlesini izah ederken ayetin tefsiri hakkinda biri Hasan-1 Basri’den,
digeri Ebu Bekir el-Esam’dan gelen iki yorum oldugunu belirtir. Daha
sonra da ayetin, bu iki izahinin disinda iki yorumunun daha
olabilecegine isaret ederek o izahlara yer verir. imam Matiirid’nin
ayetin iki yorumunun daha olabilecegini séylemesi, ilk iki gorisi yani
Hasan-1 Basri ve Esam’a ait gorisleri reddetmedigi, kabul edilebilir
buldugu anlamina gelmektedir. Bu durum da yine imam
Matdridi’nin, tefsirini Esam’in goristiyle zenginlestirdigi anlamina

gelmektedir.

... Ebu Bekir el-Keysani dedi ki: “Onlarin kitaptaki nasipleri
kendilerine erisecektir.” yani onlara ahirette miikafat ve ceza olarak
nasipleri ulasacaktir. Bu ibn Kuteybe’nin sdziidiir. Bu iki gériisiin
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disinda ayetin iki anlama daha gelme ihtimali vardir. Birincisi, onlar
ilahi kitaplari tahrif edip degistirmisler, sonra bunu Allah'a nispet
etmislerdi... Kiyamet giinii gelince de yaptiklarinin cezasi kendilerini
ulasacaktir. ikincisi, “Nasipleri onlara ulasir.” yani kendileri icin
yazilmis olan rizik ve nimet ulasirlar... (Mattiridi, 2005, ¢. 5/339.)

Zikredilen 6rnekler imam Matiirid’nin kimi zaman ayetlerin
izahinda Esam’in goriistiniin daha isabetli oldugunu sdyleyerek ona
katildigini, kimi zaman da ayetin birkag sekilde anlasilabilecegini
sOyledikten sonra bu goérisler arasinda kimi zaman Esam’in
gorisiini  zikrederek ayetin Esam’in  dedigi sekilde de
anlasilabilecegini kabul ettigini gostermektedir. Bu durum genelde
Mu‘tezile’nin dzelde Esam’in, imam Matiiridi’nin tefsirine katkisini
dolayisiyla imam Matirid’nin  Mu‘tezile’den istifade ettigini

gostermektedir.

3.2. imam Matiirid’nin Siik(it Ederek Tasdik Ettigi Mu‘tezili
Yorumlar

imam Matiiridi ayetleri izah ederken kimi zaman sadece
Esam’dan nakilde bulunarak, baska hi¢bir goriise yer vermeyerek
hatta kendi yorumuna dahi yer vermeyerek ayeti Esam’in
yorumlariylaizah etmekte, kimi zaman da ayeti kendi anladigi sekilde
izah ederken Esam’dan ayni minvalde alintilarda bulundugu
gorulmektedir. Nakilde bulundugu bu goérislerin dogruluguna veya
yanlishgina deginmemesi siikati ikrar oldugunu goéstermektedir.
Dolayisiyla bu sekilde Esam’in goriislerinden istifade ederek, tefsirini
zenginlestirmistir. imam Matiiridi, bircok kez begenmedigi, yanls

buldugu, hatali gérdiigli yerde Esam’a itiraz etmis, agik bir sekilde

3 Diger ornekler icin bkz: (Matiridi, 2005, c. 2/349; 5/246; 16/132; 16/314)
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goruslerinin kabul edilemeyecegini sdylemistir. Esam’i bu sekilde
acikca elestirmekten kacinmayan imam Matiiridi’nin, ayetleri kimi
zaman sadece Esam’in yorumuyla izah etmesi kimi zaman da Esam’in
yorumuna hi¢bir sekilde itiraz etmemesi onun Esam’a karsi bir 6n
yargisinin olmadig! yeri geldigi zaman Mu‘tezill olmasina ragmen

ondan istifade ettigi anlamina gelmektedir.

3.2.1. Hz. ibrahim’in Miijdelendigi Cocugun Kim Oldugu -
Zariyat 51/28

imam Matiridi Zariyat suresi 28. ayette yer alan  a3x; 5 5%
ade” | “Ona bilgin bir ogul sahibi olacagi mdijdesini verdiler.”
ifadesinde Hz. ibrahim’in miijdelendigi oglun kim oldugu hususunda
ihtilaf olsa da imam Matiiridi ayette kastedilen ¢ocugun Hz. ishak
oldugunu, Hd suresi 11/71. ayette de bu ¢ocugun ishak oldugunun
belirtildigini séyler. Daha sonra da Esam’dan yaptig su nakille kendi

distincesini delillendirmeye calisir:

Allah Teald’nin “ibrahim’in karisi ayakta idi. (Bu sézleri
duyunca) giildii. Biz de bunun (izerine onu Ishak ile ishak’in arkasindan
da Yakab ile mijdeledik. (ibrahim'in karisi:) Olacak sey degil! Ben bir
kocakari, kocam da ihtiyar bir adam iken ¢ocuk mu doguracagim? Bu
gercekten sasilacak bir sey! dedi.” (HGd 11/71-72) ayeti ishak’in,
ismail’den biiyiik oldugunun delilidir. Ciinkii Hz. ibrahim’in karisi
cocukla mijdelendiginde kendisinin yash ve kisir, kocasinin da ihtiyar
oldugunu sdylemisti. Sayet ismail'in ilk ¢ocuk oldugu, diger
cocugunda ismail’e yakin bir zamanda dogdugu disiiniilecek olursa,
bu iki cocuk arasinda Hz. ibrahim’in kisir oldugunu séylemeyi
gerektirecek bir zamanin gectigi sdylenemez. Bu da ishak’in
ismail’den 6nce ve ondan biiyiik olduguna isaret etmektedir. Ancak
Hz. ismail’in ishak’tan biiyiik oldugu konusunda miifessirler arasinda
ihtilaf s6z konusudur.(Mattridi, 2005, c. 14/144.)

3.2.2. Kissalarin Ayrintilari Hakkinda Susma Gerekliligi -
Meryem 19/52
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Detayr hakkinda kesin bilgi olmayan tarihi hadislerden,
sahsiyetlerden bahseden ayetleriizah ederken ayette verilen bilgiyle
yetinmenin zorunluluguna tefsirinde bir¢ok kez deginen ve bunu
cesitli gerekcelere dayandiran imam Matiiridi,(Matiiridi, 2005, c.
9/228; 10/298; 14/143.) bu dislinceyi Meryem suresi 52. ayetin
izahinda bu kez Esam’dan aktardigi ciimlelerle dile getirir. imam
Matiridi “oa¥1 skl cula e 883637 ayetinde zikredilen “oa¥)”
kelimesine verilen farkli anlamlara isaret ettikten sonra, ayetteki

ifadenin tefsirini Esam’dan aktardigi su s6zlerle tamamlar:

Bu anlatilan ancak hakkinda bir rivayet olursa bilinecek bir
seydir. Biz (Allah Tedld’nin) bu ayette neyi murad ettigini, hata
yapma endisesi nedeniyle tefsir etmeye yeltenmeyiz. Clinkii ayetteki
bu ifadeler onlara (Yahudilere) karsi delil getirme amacyla
zikredilmistir. Eger onlarin kitaplarinda olandan daha fazla veya
eksik sdylenecek olursa ayetteki bu ifadelerin onlara karsi delil olma
ozelligi ortadan kalkmis olur.(Mattiridi, 2005, . 9/145.)

Ayetlerin izahinda ayni yaklasimi benimsedigi, bu konuda
oldukca hassas oldugu, cesitli vesilelerle kendisinin de benzer
ifadelere yer verdigi gérilen imam Matirid’nin* bu gorisi
benimsemesinde ve benzer ifadeler kullanmasinda yukaridaki alinti

da goriilecegi lizere Esam’dan hayli etkilendigi anlasiimaktadir.

3.2.3. Miisriklerin Allah Algisi - En’am 6/63

En’am suresi 63. ayette Mekkeli musriklerin diinyada bir
sikinttya, felakete ugradiklari zaman Allah’t  hatirladiklari,
sikintilardan  kurtulduklart  zaman Allah  yokmus, hesaba

cekilmeyeceklermis gibi davrandiklar belirtiimektedir. Musriklerin

4 imam Matirid’nin benzer diisiinceleri icin bkz: (Matiiridi, 2005, c. 9/228,
10/298, 14/143)
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ayette belirtilen tutumlarindan hareketle Allah hakkindaki carpik
disiincelerini elestiren imam Matiiridi, Esam’dan naklettigi su

ifadelerle onlarin Allah algisini ortaya koymaya calisir:

Ebu Bekir el-Keysani dedi ki: Onlar zikredilen tirde
felaketlerle, sikintilarla karsilastiklarinda kendilerini  kurtaranin,
sahip olduklari seyleri kendilerine verenin Allah oldugunu ortaya
ctkan delillerden anlamislar; fakat Allah’in  ahirette onlan
kurtaracagl, cezalandiracagl hususunu anlamamislardir. Netice
itibariyle onlarin Allah inanglarinin diinya ile sinirlt oldugu, ahiret
hayati ile onuiliskilendirmedikleri anlasilmaktadir.(Matiiridi, 2005, c.

5/91)

3.2.4. Araplarin Fakirlik Korkusuyla Cocuklarini Oldiirmesi -
isra 18/31

Rizik endisesiyle kiz cocuklarini 6ldiirmenin yanhs oldugu, bu
adetin terk edilmesi gerektigi emredilen isra 31. ayet, imam Matiiridi
tarafindan Esam’dan yapilan nakille izah edilmistir. Araplarin sadece
kiz ¢cocuklarini degil, elden ayaktan diisen yasl anne-babalarini da
éldirdikleri iddiasini Esam’dan nakleden imam Matiridi ayetin
tefsirinde higbir itirazda, diizeltmede bulunmadan bu gériisii aynen

aktarmistir:

Ebu Bekir el-Esam dedi ki: istifade edemeyecekleri duruma
gelen kiz ve erkek ¢ocuklarimn, ihtiyarligin acizlik dénemine ulasip
da muhta¢ duruma diisen babalari ve anneleri 6ldiirmek Araplarin
adetlerindendir. Bu nedenle Allah Teala Mdisliimanlar onlarin
uygulamalarini devam ettirmekten nehyetmis, bununla birlikte
anneleri, babalar bu déneme ulastiginda onlara iyi davranmalarini
emretmistir... Kiz cocuklarini éldiirme adeti bu alemin yaratilma
gayesi olan Uremeyi, c¢ogalmayr sona erdirecek bir
uygulamadir.(Matiridi, 2005, c. 8/266.)

3.2.5. Kissalarin Farkli Lafizlarla Zikredilmesi

272



Kur’an’da anlatilan kissalardan biri olan iblis-Hz. Adem
kissasinin cesitli vesilelerle, farkl surelerde, farkl ifadelerle tekrar
anlatildigr gorilmektedir. imam Matiiridi, bu kissanin yer aldig
surelerden biri olan Hicr suresinin 32-33. ayetlerinin tefsirini
yaparken bu kissanin Kur’an’da hangi surelerde, hangi ifadelerle yer
aldigina deginmistir. Daha sonra da “iblis’in muhatap alinmasi ve bu
esnada gecen konusma birkag kez degil bir kez olmustur.” diyerek
bu kissanin ayni kissa oldugunu ve bu konusmanin sadece bir kez
gectigini belirtmistir. Daha sonra da ayni olay1 anlatmasina ragmen
bu olayin Kur’an’da farkl ifadelerle bircok kez tekrarlanmasinin
nedenini Esam’dan yaptigl su nakille izah etmeye calismistir:

Allah Teala iblis kissasini ve peygamber kissalarini farkli
yerlerde, farkl ifadelerle zikretmistir. Clinkii bu kissalar onlarin
(yani Ehl-i kitabin) kitaplarinda bu sekilde yer almistir. Dolayisiyla
Allah bu kissalar Kur’an’da onlarin kitaplarinda bulundugu sekliyle
zikretmistir. Bunun nedeni Hz. Muhammed’in bu kissalart Allah’tan
ogrendigini Ehl-i kitaba kavratmak ve Allah’in peygamberi
oldugunu onlara kanitlamak istemesidir. Bu durum, mana
degismedigi siirece lafizlarin degismesinin hikmiin degismesini
gerektirmedigine bir delildir. Bu da manasi korunmak kaydiyla bir
haberi farkli lafizlarla ifade etmenin caiz oldugunu g&éstermektedir.
Ayni sekilde manasi muhafaza edildigi sirece onu (Kur’an’) baska
bir dilde okumanin da caiz olduguna delildir.(Matdiridi, 2005, c.
8/30.)

Zikredilen 6rnekler imam Matiirid’nin kimi zaman ayetleri
sadece Esam’dan yaptigl nakille izah ettigini, kimi zaman da ayeti
kendi anladigi sekilde izah ederken kendi diistincesini destekler
nitelikte Esam’dan yaptig alintilara yer vererek ayeti izah ettigini
géstermektedir. Bununla birlikte daha pek cok yerde imam
Matiiridi’nin Esam’dan bu tarz alintilara yer verdigi ve Mu‘tezilf olan

bir alimin fikirleriyle tefsirini zenginlestirdigi
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gorilmektedir.(Matiridi, 2005, c. 1/48, 80; 2/20; 6/192, 320; 7/455,
464, 488; 8/40, 148, 187, 299; 12/141; 14/204, 216; 17/52.)

Sonug

itikadi mevzularda yanlis oldugunu, hatta sapkinlik oldugunu
distndigu fikirleri, bu fikirlerin sahibini amansizca elestirebilen
imam Matiridi, dogru olduguna kanaat getirdigi, istifade
edilebilecegini disindugu fikirleri ve fikir sahiplerini farkl
mezheplere miintesip olsalar da zikretmekten imtina etmemistir.

Mu‘tezili alim Ebu Bekir el-Esam da imam Matiirid’nin kimi
zaman elestirdigi kimi zaman da ismini ve gorislerini zikretmekten
kacinmadigi alimlerden biri olmustur. Bircok calismada imam
Matirid’nin Mu‘tezile’ye hatta Esam’a ydnelik elestirilerine yer
verilmis olmasina ragmen Mu‘tezilt dlimlerden istifade ettigine dair
orneklere cok fazla yer verilmemistir. imam Matirid’nin
Mu‘tezile’den istifade ettigi distiniilen O6rneklerden hareketle
Te'vilati’l-Kur'an’da imam Matiirid’nin Esam’dan, dolayisiyla da
Mu‘tezile mezhebinden istifade ettigi, ancak bu istifadenin onun
Mu‘tezile’nin veya Esam’in disiincelerini killiyyen dogru buldugu
veya onlara kargi bir muhabbet besledigi anlamina gelmedigi, bu
yaklasimin onun objektif bakis agisiyla ilgili oldugu anlasiimaktadir.

Bununla birlikte Kur’an’da anlatilan kissalari anlamada
Kur’an’da olanla yetinmenin gerekliligi konusunda oldugu gibi imam
Matiridi’'nin bazi gérigslerde Mu‘tezili alim Esam’dan etkilendigi
veya en azindan onunla benzer disiincelere sahip oldugu

sOylenebilir.
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TEFSIR LITERATURUNDE HZ. NUH’UN
PEYGAMBERLIGI UZERINDEN OGLU iLE iLGiLI GORUSLERIN
TAHLILI*

Omer Mehmet ULUSOY™”
GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de Hz. N{h’tan, kavminden ve ailesinden
bircok surede bahsedilmektedir. H(d Suresi 40-49. ayetlerde hem
kavmi hem de kurtulmasi i¢in caba sarf ettigi ve bogulunca da
hakkinda Allah’a dua ettigi oglu anlatilmaktadir. Ayrica kendi ismiyle
misemma Nah suresinde ve esinin ihanetinin anlatildig Tahrim
suresi 10. ayette hem kendi hem kavmi hem de ailesine dair bilgiler
yer almaktadir. Tefsir kaynaklarinda Hz. N(h’un esi hakkinda Tahrim
suresi 10. ayette yer alan “Lalilad” kelimesinin farkl anlasilmasindan
ve ogluyla ilgili olarak da 6zellikle HOd suresi 46. ayette yer alan
kiraat farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaflarin olmasi bizi bu konuyu
arastirmaya sevk etmistir. Clnki bu ihtilaflar Hz. NOh’un esi
hakkinda ve buna bagli olarak da oglunun kimligi Gizerinde birtakim
olumsuz gorugslerin ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Bu ¢calismada
NOh kissasinin dikkat ¢eken ydnlerinden birisinin dua climleleri
olmasi nedeniyle 6ncelikli olarak ‘dua’ kelimesinin sézliiklerde ve
Kur’an’da yer alan anlamlar {izerinde durulacak, bazi tefsir
kaynaklarinda yukarida gecen ayetlerin Hz. NGh’un ailesi ile ilgili
olarak konuya bakis agilari degerlendirilecek ve ilgili ayetlerde yer
alan kiraat farklarinin anlama etkisi ortaya konmaya ¢alisilacaktir.
Ayrica ismet-i enbiya fikrinin bu ayetlerin anlasiimasina bir etkisinin
olup olmadig Gizerinde de durulacaktir.

s

Bu calisma 17-18 Mart 2022 tarihinde Kilis 7 Aralik Universitesi’nde
diuzenlenen “3. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi”’nde “Tefsir
Literatiiriinde Hz. Nah’un Peygamberligi Uzerinden Oglu ile ilgili Goriislerin
Tahlili” adli bildirinin genisletilmis seklidir.

™ Ogr. Gor., Kilis 7 Aralik Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Kur’an-i Kerim
Okuma ve Kiraat Anabilim Dali, omehmet.ulusoy@kilis.edu.tr.
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1. Dua “seAlt” Kelimesinin Anlami

Dua, Arapga “ s¢-2" kékiinden tliremis bir mastardir. Bir seye
cagirmak, nesep arayisinda bulunmak, birini ¢cagirmak veya ona
yoldaslk etmek, (el-Cevheri, 1990: 1-6/2376) bir seyin ses ve sozle
sana yonelmesi, bir seye davet etmek, (Ebu’l-Hlseyn, 1399/1979:
2/281) Allah’a yonelmek, cagirmak, seslenmek, yardim talep etmek,
(ibn. Manz{r, 1416/1995: 4/361 vd.) anlamlarina gelen kelime 42V
kelimesinin miifredidir ve ash da 3e3dur.(el-Cevheri, 1-6/2336-2337)

Kur’an-1 Kerim’de dua ile ilgili kelimelerin gectigi ayet sayisi
iki ylz civarindadir. (Abdulbaki, 1414/1994: 326-328) Bu ayetlerden
bazilarinda dua, “bagirma, (el-Bakara 2/171) ¢cagirma, (en-Nar 24/63)
dua etme, (el-Bakara 2/68) yakarma, (el-En’am 6/40-41) yalvarma,
(el-A’raf 7/56) yalvarip yakarma, (el-Yunus 10/12) isteme, (el-Furkan
25/14) davet etme (el-MU’'min 40/41-42)” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. (el-Isfahani, 2010: 386-388) Tanri ile insan
arasindaki var olan iletisimsel iliski Tanri’dan insana ve insandan
Tanrr’ya dogru iki yonludur. (Izutsu, 2019: 231) Yukaridan asagiya
sifahi olan bu iletisimin ilki vahiy olarak isimlendirilmekte ve insan
dogasinda cebren vuku buldugu ifade edilmektedir. (Izutsu,
2019:251-252) Ikincisinde ise bu sifahi iletisim asagidan yukariya
dogru olmakta ve dua olarak isimlendirilmektedir. Olagandis
sartlarda gelisen bu iletisimde insanin normal ruh halini terk ederek
kendini “sinir durumunda” buldugu bir gergektir. (Izutsu, 2019:285-
287) Dualara cevap vermek Cenab-1 Hakk’in kiilli kanunlarindandir.
(el-Mi’min40/60) Hz. N(h, H(d suresinin 45. ayetinde ogluyla ilgili
son sinirda yanik, yliksek bir sesle (el-Isfahani, 2010: 1042-1043) fakat
boyun egerek, yalvararak ve teslim olarak (Sallabi, 2020: 322)
oglunun kurtulmasi icin Rabbine seslenmistir. Bu duasinin veya
nidasinin sebep ve neticeleri oglunun anlatilacagi bashk altinda
verilecektir.

2. Peygamberlerin ismeti

ismet, Arapca #-u=-gkdkiinden tiiretilmis bir mastardir. Men
etmek, yasaklamak, korumak gibi anlamlara gelen (el-Cevheri,
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1990:1-6/1986) kelime, Kur’an-1 Kerim’de “korumak”, (H{d 11/43; el-
M{’min 40/33; el-Maide 5/67)

“simsiki  yapismak”, (Ali imran 3/101-103) “siddetle
sakinmak”, (Yusuf 12/32) “nikahta tutmak” (el-Mimtehine 60/10)
anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Peygamberlerin vacip
sifatlarindan birisi olan “ismet”, istilahi anlami itibariyle “dikkat ve
temkin icinde isyandan korunmak anlamina gelmekle birlikte,
Peygamberlerin vahiyden &nce de sonra da kiflirden masum
olduklari, peygamberlikleri zamaninda mutlak olarak bdyik
glnahlardan, kasten de kiiglik giinahlardan korunmus olduklar
anlamina  gelmektedir. (Karaman vd., 2007: 324) Ayrica
peygamberlerin ismeti, “Allah’in 6ncelikle kendilerine 6zgl kildig
cevher safligiyla, sonra kendilerine verdigi bedeni Gstinliiklerle,
sonra onlara yardim edip ayaklarini saglamlastirmakla, sonra onlara
sekine indirmekle, kalplerini korumakla ve basari vermekle onlari
korumasidir” seklinde de tarif edilmistir. (el-Isfahanf, 2010:705)

Kelam ilminde tartismali  konulardan birisi  olan
peygamberlerin “ismet sifati” ile ilgili olarak farkli degerlendirmeler
vardir. Bu sifat hakkinda Es’arf, Maturidi, Mu’tezile ve Sia’nin
gorislerinin neler oldugu, (Bulut, , 2001: 23/134-136) bu kavramin
Kur’an’a ait bir kavram olup olmadig genis bir sekilde
degerlendirilmistir. (Giinel, 19/2 20.12.2019: 637-659) ismet sifatinin
kimleri kapsadigl, hangi zaman dilimini kapsadigl, peygamberlerin alt
ve Ust soyunu icine alip almadigina dair tartismalar gec¢misten
glnimize devam etmektedir. Genel olarak peygamberlerin ismet
sifatlari sayesinde, hanimlarinin fuhsiyata diismekten masum
olduklari, (ibn Kesir, 2000:14/64) Allah’in, peygamberlerini
baskalarinin haklarina tecaviiz, fuhus, hayasizlik, hirsizlik, kotd
kalplilik, kibir; ailelerine, mallarina ve kendilerine insanlarin el ve dil
uzatmasi gibi ndbivvetinden sonra sdylenmesiyle kendilerinin
Uzilip hosnut olmayacaklari diger biitiin giinahlardan da korudugu
belirtiimektedir. (Golciik-Toprak, 2001: 338)

ismet sifatinin, dncesi ve sonrasiyla peygamberlerin bizzat
kendisini kapsadig ifade edilmektedir. (Oz, 1994: 10/499)
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Sayet, peygamberlerin es ve ¢ocuklarindan peygamberin
ylzunl kizartacak, gayri ahlaki davranislar meydana gelirse bu
durum ne peygambere ne de peygamberlik makamina zarar verir,
denilebilir. Peygamberler disinda hi¢ kimsenin ismet sifatini haiz
olmadigl distinildiginde, Peygamberlerin eslerinin  ismeti
konusunun yersiz ve gereksiz bir tartisma oldugu, buradan kesin bir
sonuca varmanin mimkin olmadigr ancak, ihtimallerden s6z
edilebilecegi sdylenebilir. (en-Neccar, ty: 38) Denilebilir ki: Neden
sirk veya inkar, yapisi itibariyle zinadan daha biiyiik giinah olmasina
ragmen zina gibi gayri mesru davranislar insanlarin nazarinda ondan
daha agir bir davranis olarak kabul edilmektedir? Zina, anlami
itibariyle gayri mesru bir birlikteligi akla getiren ve biitiin toplum
tabakalarinda kerih goriilen daha cok ahlaki bir bozulmayr ve
tiksindirici bir durumu akla getirirken, kiifir ise bir inanma bigimi
oldugundan toplumda zihinsel olarak karsiig zina kadar itici
gelmemektedir. Diger bir ifadeyle biiyiik glinahlardan sayilan zinanin
zararl, insanlar arasinda yayilmasi/siiyu bulmasi halinde, kisinin
sadece kendisiyle sinirli kalmaz, bir ¢irkinlik ve utang olarak zarari
kocaya da doner. Hatta koca bu sebepten dolay: insanlar arasina
cikamaz hale gelebilir. (en-Neccar, ty: 42-43) Kafir olan herhangi bir
kisinin ayni zamanda ahlaksiz olacag diisiiniilemez. inancsiz olan
pek ¢ok insan da pekala ahlakli olabilir ve esine de bu bakimdan
hiyanet etmedigi distndlebilir.

3. Hz. NGh'’un Ailesi

Kur’an’in yirmi sekiz suresinde hakkinda bilgi verilen Hz. N(h,
kirk ti¢ yerde ismiyle zikredilmistir. NGh suresinde onun kavmi ile
olan diyalogu, onlarla giristigi tevhit micadelesi genis bir sekilde
anlatilir. (Harman, 2007: 33/226) Ayrica Hz. N(h hakkinda genel
olarak Kur’an-1 Kerim’de, “Kendisinin peygamber olarak génderildigi,
(Altuntas-Sahin, 2006: Hud 11/25)“kavmini, baslarina gelebilecek bir
azapla uyardigr’” (Hud 11/26), “peygamberligini yerine getirirken
kavminden herhangi bir (cret talep etmedigi” (Hud 11/29), “gaybi
bilmedigi” (Hud 11/31), “kavmini gece glindliz imana davet ettigi”
(Nuh 71/5), “siikreden bir kul” (el- isra 17/3) oldugu ifade
edilmektedir. Bununla birlikte tefsirlerde Hz. Nah, esi, tufan
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esnasinda inkarcilarla birlikte bogulan oglu hakkindaki konulara
deginildigi gértilmektedir.

Tefsirlerde Hz. NGh’un esinin, ftikadi olarak mi ahlaki olarak
mi ihanet ettigi -yani kocasini aldatip aldatmadigl- hususu
tartisilmistir. Tahrim suresi 10. ayette isim zikredilmeksizin, inkar
edenlere o6rnek olarak Hz. NGh’un ve Hz. Lut’un esleri 6rnek
gosterilmektedir. Her ikisinin de salih iki peygamberin nikahi
altindayken onlara ihanet ettikleri ve kocalari peygamber olmalarina
ragmen onlari Allah’in azabindan koruyamadiklari ve nihayetinde de
cehennemlik olduklari agik bir sekilde belirtilmektedir. (el-Tahrim
66/10)

Ferra (6.207/822) bu ayetin Hz. Aise ve Hafsa’ya bir ikaz
niteliginde oldugunu ifade etmektedir. Nasil ki Hz. L(t ve Hz. NGh’un
imanlari  eslerine bir fayda vermedi ve ayrica eslerinin
bozgunculuklari/nifaklari kocalarina zarar vermediyse, sayet iman
etmezlerse kocalarinin peygamber olmasinin da kendilerine bir
fayda vermeyecegini belirtmistir. (el-Ferra, 1403/1983: 3/169)

imam Taberi (6.310/923) Tahrim sdresinin 10. Ayetinin
tefsirinde, ibn Abbas (6.68/687), ikrime (. 105/723), Dahhak (6.
105/723) gibi sahabf ve tabitindan bir¢ok kisinin, Hz. NGh’un karisinin
ihanetini, “kafir olmasiyla ya da Hz. Nih’a mecnun demesiyle” izah
ettiklerini nakletmektedir. Ayrica ayni ayetin tefsiri baglaminda
zikredilen birkag rivayette bu kadinin ihanetiyle ilgili Ebd Amir el
Hamedantnin (6.?) Dahhak’tan rivayetinde ve Abdullah ibn
Abbas’tan yapilan rivayette ihanetin dinde oldugu, bunun da NGh’un
sirlarini insanlara ifsa etmesi seklinde oldugu ifade edilir. Taberf’de
yer alan diger bir rivayette ise Said b. Ciibeyr’e (6.94/713) Hz. Lt’un
ve Hz. NOh’un eslerinin ihaneti sorulmus, o da: “Lat’un karisinin,
kocasinin misafirlerini isaret etmesidir’” demis fakat Nah’un karisinin
ihanetinin ne oldugu konusunda bilgisinin olmadigini belirtmistir.
(et-Taberi, 2001: 23/111-112)

Ayni sekilde Zemahseri (6.538/11446.) de bu ifadenin zina

olarak tefsir edilemeyecegini; zinanin, herkesin nazarinda kifriin
aksine fitri bir bozulma ve noksanlik; kiifriin ise igrenc ve tiksindirici
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olmadigini bir nevi ‘“hak” oldugunu belirtir. (ez-Zemahser’,
1418/1998: 6/163-164)
Mdifessirlerin bu iki peygamberin eslerinin ihanetlerinin ne

oldugu konusunda ihtilafa diistiiklerini belirten ibn Atiyye, ibn Abbas
ve baskalarinin, bu ihanetin kifiir ve peygamber olan kocalarini
mecnun olmakla itham etme disiincesinde olduklarini zikreder.
Akabinde peygamberlerin, hanimlarinin ahlaksizliklaryla imtihan
edilmediklerini ifade etmistir. Ayrica Nakkas’in kendi kitabinda
Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) bu ihanetin kiifir, zina ve baska seyler
oldugunu sdyledigini aktarir. (ibn. Atiyye 1428/2007: 8/348) ibn
Atiyye, Hasan-1 Basri’den nakille Hz. N(h’un esinin zina ettigine dair
bilgileri kendi kitabinda vermis, dogrulugu veya yanlishg tzerinde
herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.

Bu ayetle Cenab-1 Hakk’in, aralarinda din farki oldugunda
nesep ve akraballk baglarinin hi¢ kimseye fayda vermeyecegi
uyarisinda bulundugunu belirten Kurtlbi (6.671/1273), kadinin bu
ihanetinin, kocasini mecnun olarak nitelendirmesi, dinde ihanet
etmesi, musrik ve minafik olmasi ile ilgili olabilecegini sdéyler.
KurtGbi, ibn Abbas’tan rivayet edilen “Hicbir Peygamberin esi asla
zina etmemistir.” s6zlini zikrettikten sonra da Hz. NGh’un da Hz.
Lat’un da eslerinin asla fuhsiyata bulasip onlara ihanet etmediklerini
belirtmistir.(el-Kurtubi, 2006: 21/102-103)

Ebi Hayyan (6.745/1344), ibn Abbas’tan nakille hicbir
peygamberin esinin zina etmedigini, peygamberlerin hanimlan
hakkinda zina ile imtihan olmadiklarini, ibn Atiyye’nin kitabinda da
durumun bu minvalde oldugunu ifade etmistir. Diger miifessirlerden
farkli olarak Ebf Hayyan, miifessirlerin bu konuda icma ettiklerini
iddia etmektedir.(Eb( Hayyan 1413/1993: 8/289)

Ayni ayet baglaminda kadindaki bu ihanetin dinde mi yoksa
fuhsiyatta mi oldugunu sorgulayan ibn Kesir (6.774/1373);
peygamberlerin masumiyetinden hareketle hanimlarinin fuhsiyata
diismekten masum olduklarini ifade etmektedir. Burada ayrica ibn
Abbas’tan yapilan rivayeti -yani yukarida Taberi tefsirinde gecen
rivayeti- zikreder. Ardindan da kendi gorisiini ifade ederek,
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ihanetten kastin zina olmadigini, peygamber olan kocasina mecnun
demesi oldugunu belirtir. (ibn. Kesir, 2000: 14/64)

AlGst (6.1270/1854), Ibn Atiyye’nin (6.541/1147) yapmis
oldugu nakillere dayanarak bu ihanetin kiifiir, zina ve baska kotii
seyler olabilecegini aktarmaktadir. Kendisi ise eglerin zina etmesi
annelerin zina etmesi gibi nefret edilen bir seydir diyerek Hz. Nih’un
esinin zina etmedigini acik bir sekilde dile getirmistir.(el-AlGsi,
1415/1994: 14/357)

ilgili ayetin tefsirinde merhum Hamdi Yazir (6.1942), Hz. N(h
ve Hz. Lat’un eslerinin her tiirli hiyaneti yapmayip miinafiklik ederek
bir emanete hiyanet ettiklerini; ayetin ddseklerine hiyanet, yani
flicur ve zina manasinda anlasiimasinin caiz olmadigini ifade etmistir.
NGr Suresi 3. ayette ‘zina eden bir kadinla da ancak zina eden musrik
bir erkek evlenebilir’ ayetinin hatirlanacagini belirten Elmalili, hem
Hz. NGh hem de Hz. Lat’un nikahlar altindaki zevcelerinin, iffetsizlik
etmediklerini, onlara zevce olma serefinin iktiza ettigi iman ve taate,
salahuistikamete sahip olamadiklarini belirttikten sonra, peygamber
olan eslerinin peygamberligi ve kurtarmak i¢in himmetleri zerrece
fayda vermedi demektedir. (Yazir, 1979: 7/5130-5131)

4. Hz. NGh’un Oglu Hakkindaki Ayetler ve Yorumlari

Hz. NGh’un tufanda bogulan oglunun, dérdiincii oglu olan
Yam (ibn Kesir, 2000: 7/439) veya Kenan (el-Kurtubi, 2006:11/117)
oldugu ifade edilmektedir. Bu ¢ocukla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de
ayrintiya girmeden su bilgiler verilmistir: Hz. NGh, kendisini gemiye
binmeye davet etmesine ve kafirlerle beraber olmamasi ¢agrisina
ragmen gemiye binmemis, daga tirmanacagini ve bu sekilde
dalgalardan kendisini muhafaza edecegini ifade etmistir. Fakat onun
bu dislincesi gerceklesmemis dalgalar diger kafirleri yuttugu gibi
onu da yutmus, nihayetinde bogulmustur.(Had 11/40-43) Hz. NGh
“... kendileri hakkinda daha 6nce hiikiim verilenler disindaki aileni de
gemiye bindir...”(HGd 11/40) ayetine dayanarak, oglunun neden
kurtariimadigint 6grenmek  icin  “...Rabbim,  oglum da
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ailemdendir...”(HGd 11/45) diyerek Cenab-1 Hakk’a oglunun
durumunu sormus, onun bogulmasi nedeniyle Uzlintlistiind dile
getirmistir. Cenab-1 Hakk da onun bu nidasina karsilik olarak: “Ey
NGh! O asla senin ailenden degildir, onun yaptigi iyi olmayan bir istir, o
halde hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyi benden isteme.”(Had 11/45-
46) buyurmustur.

Tarihi siireg icerisinde tefsirciler bu ayetleri ele alirken Hz.
NGh’un, ogluyla ilgili talebi nedeniyle Cenab-1 Hakk’in itabina maruz
kaldigi, bir nevi Cenab-1 Hakk, Ndh’un duasina icabet ederken
kendisini azarladigi(Yargici, 2019: 174) ve yaptigl bu sorgulama
nedeniyle de 6zir dilemek durumunda kaldigi(Sallabi,2020:325) bu
cocugun ‘kim’ligi tizerinde fikir ylritmdslerdir.

Fahreddin Razi 48l z5 (33 ayetiyle ilgili birkag géris
zikreder.

ik goériise goére, bu cocuk Hz. NOh’un 6z ogludur ve bunun
delili de ayette gecen & Llafzidir. Bu gorise karsi ¢ikanlar, masum
bir peygamberin evladinin kafir olmasini imkansiz gérmiglerdir.
Diger bir ifadeyle bu durumu ona yakistiramamislardir. Razi,
yukaridaki goris sahiplerinin kim olduklarini belirtmeden bu
gorusin herhangi bir temelinin olmadigini ifade sadedinde
Peygamber efendimizin babasinin kafir oldugunu, ayrica Hz.
ibrahim’in babasinin Kur’an nassiyla kafir oldugunun sabit oldugunu
sOyleyerek burada da durumun bu minvalde oldugunu ifade etmistir.
Razi, Hz. NGh’un, N{h suresi 26. Ayette ‘Rabbim yerytiziinde hicbir
kafir birakma’ seklinde dua ederken, kafir olmasina ragmen neden
oglunun gemiye binmesi i¢in seslendigini sorgulamis ve bunun birkag
sebebinin oldugunu belirtmistir.

ilk olarak, Hz. N(h’un oglu babasina karsi miinafiklik etmistir.
Fakat Hz. NGh, oglunun mi’min oldugunu zannettiginden ogluna
seslenmistir. Eger Hz. NOh, oglunun miinafik oldugunu bilseydi onun
kurtulusunu istemezdi.
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ikinci olarak Hz. N{h, kafir oldugunu bilmesine ragmen, bu
biyiik tufan hadisesini gériince oglunun Allah’a iman etmeyi kabul
edecegini zannetmis ve bu nedenle de *
beraber bin..." demistir. Ugiincii olarak, oglunun gercek durumunu
bilmesine ragmen babalik sefkati Hz. NGh’u bdyle sdylemeye sevk

etmistir.

...ey ogulcugum bizimle

Razi, yukaridaki bilgileri verdikten sonra ¢ocugun kimligi
tizerinde de birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Bu ¢ocugun
Hz. NGh’un karisinin ¢ocugu oldugu goriistini beyan ettikten sonra
bu goériise sahip olanlarin Muhammed b. Ali el-Bakir ve Hasan-1 Basri
oldugunu ifade eder. Hz. Ali’'nin bu ayeti &l seklinde okudugunun
rivayet edildigini belirttikten sonra bu kiraat nedeniyle buradaki
zamirin, NGh as’in esine hamledilecegini zikretmistir. Muhammed b.
Ali ve Urve b. Ziibeyr’in de ayni kelimeyi 43lseklinde bir kiraatla
okuduklarini ve onlarin da kastettiklerinin aslinda & oldugunu
belirtmistir. Akabinde Razi konuyla ilgili olarak Katade’den bir
rivayeti zikreder: Katade demistir ki: Hasan-1 Basri’ye bu ¢ocuk ile
ilgili sordum. ‘Vallahi onun oglu degildi’ dedi. Ben de ona Allah
Kur’an’da ‘muhakkak ki oglum benim ehlimdendir’(H{d 11/45) diyor
fakat sen onun oglu degil diyorsun. Hasan-1 Basri bunun tzerine ‘Hz.
NOh o cocuk bendendir demedi, benim ehlimdendir dedi. Bu da
benim s6ziime delildir, demistir. Bu ¢cocuk ile ilgili diger bir gorts, Hz.
NOh’un yataginda dogmasina ragmen, karisinin gayri mesru cocugu
oldugudur. Razi, bu gérisi dile getirenlerin Tahrim suresinin 10.
ayetindeki Lalilas kelimesini delil gésterdiklerini belirtmistir. Ancak
bunun ¢irkin bir goris oldugunu ve peygamberlik makaminin bu
skandaldan muhafaza edilmesi gerektigini ifade etmis, Nur suresi 3.
ve 26. ayetlerini de kendi gorisiine delil gostermistir.(er-Razi,
1401/1981:17/240)

Peygamberlerin ismetiyle ilgili mistakil bir eseri bulunan
Razi, Hz. NaGh’un ogluyla ilgili temelde (¢ goris oldugunu
zikretmistir. ilkine gére bu ¢cocuk Hz. Nh’un 6z evladidir. ikincisine
gore bu cocuk, karisinin dnceki bir evliligindendir, yani Hz. NGh’un
evlathgidir. Uglinciisiine gére ise bu ¢ocuk, kadinin Hz. NGh’la evli
oldugu zaman diliminde gayri megru olarak diinyaya gelmistir. Razi,
bunlardan en zayif olaninin ise tg¢lincii goris oldugunu Had suresi
42. ayetle de destekleyerek acik¢a belirtir. Peygamberlik makaminin
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bu tir cirkinlikleri tenzih etmeyi gerektirecegini sdylemistir.(er-Razi,
1986/1406: 58)

Hz. NGh’un, kafir olan oglu hakkinda Rabbine dua etmesi ve
bu konuda da H{d suresi 46. ayet baglaminda uyarilmasi hususunu
tartisan Razi, Hz. NOh’un bu ayetin icerigini istedigi anlamina
gelmeyecegini zikreder. Ayrica Razi, “Hz. NGh mutlak olarak dua
etmistir. Babalik sefkatinin geregini yerine getirmistir. Vakia, akil
kafire dua etmeyi men etmez. insani kafire dua etmekten men eden
seriatin kendisidir. Belki de o, kafire dua etme konusunda ser’t
hikim inene kadar kendi tabiatinin geregince dua etmistir”
demektedir. (er-Razi, 1986/1406: 59)

Buradan hareketle Raz’nin, Hz. Nuh’un baba olarak ogluna
dua etmesini ismet sifatina zarar verebilecek bir durum telakki
etmedigi disindlebilir. Hz. NGh, hem M{’min(n Suresi 27. ayetinde
(M@&’mindn, 23/27 “...Zulmeden kimseler hakkinda bana hic
yalvarma...””) hem de H{d Suresi 46. ayette Cenab-1 Hak tarafindan
uyarilmistir. Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) bu ayeti ismet-i
enbiya baglaminda degerlendirirken Hz. N(h’un, minafik olan
oglunun kurtulmasini istemesini masiyet olarak
degerlendirmektedir. Fakat yaptigi seyden dolay tévbe ettigini de
belirtmistir. Vant Mehmed Efendi, bu masiyetin Hz. NOh’un ismetini
zedeleyecek mahiyette olmadigini, onun oglunun mi’min oldugunu
zannederek ictihadda hata yaptigini belirtmistir.(Kologlu, 2011: 137-

138)

Raz’nin, ismet-i enbiya hakkindaki diisiincesinin bu ayeti
yorumlamada oldukca etkili oldugu gorilmektedir.

Kurtbi Hud suresi 42. ayette gecen 31 # 5 (s3G5 ifadesiyle
ilgili su tespitlerde bulunur: Hz. Ali ve Urve b Ziibeyr’den saz bir
kiraat olarak &3l seklinde okuduklarini belirtir. Burada ayetin anlami
‘

ve Nih o kadinin ogluna seslend’” olacaktir.(el-Kurtubf,
1427/2006:11/117)

Bazi muhakkiklerin 43 # 5 s2bs ayetiyle ilgili Hz. Ali'nin ilgili
yeri Slseklinde kiraat ettigini séylediklerini belirten Al(isi, buradaki
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zamirin anneye nisbet edilerek okundugunu ifade etmistir. Ayrica
Muhammed b. Ali ve Urve b. Zibeyr'in de 43 seklinde kiraat
ettiklerini ve burada da kasitlarinin sonda elif var gibi okumak
oldugunu belirtmistir. Hz. Ali’nin bu sekilde kiraat etmesiyle ayetin
anlami su sekilde olacaktir: Bu ¢ocuk NGh’un karisina ait olmakla
birlikte kendisinin 6z oglu degil (ivey ogludur. Allsi ayrica Hz. Ali'nin
ayeti bu sekilde okumasindan cocugun zina mahsuli oldugu
anlaminin  ¢ikarilamayacagini, eger bdyle sdylenirse biyik bir
gilinaha girilecegini, zira Cenab-1 Hakk’in, peygamberlerini bunun gibi
hos olmayan eksiklerden temizledigini beyan etmistir. NGh’un esinin
ihanetinin sadece dinde ihanetten ibaret oldugunu; Tabersi’nin
(6.548/1154) iddia ettigi gibi bu s6ziin Hasan-1 Basri ve Micahid’e
nisbet etmenin apagik bir yalan ve iftira oldugunu belirtmistir.(el-
AlGsi, 1415/1994: 12/58) Burada belirtmek gerekir ki Tabers?’nin kendi
tefsirlerinde bu ayeti kerimeleri tefsir ettigi yerlerde bahsedilen
bilgilere rastlayamadik.(et-Tabersf, 1427/2006: 5/213-214; 10/48-49)

Osmanlinin yetistirdigi biylk alimlerden Ebussu’ud Efendi
tefsirinde Hz. NGh'un bu oglunun nesebinin sahih olmadigini
sdylemenin ve "O iki kadin, ihanet ettiler” (et-Tahrim 66/10) ayetini
de buna delil gbstermenin biyik bir ginah oldugunu ayrica
Peygamberlerin kendilerine ta’n edilmesinden miinezzeh olduklarini
belirttikten sonra bu ayetin Ll ve 4ilseklinde de kiraat edildigini ve
bu durumda zamirin de karisina racih olacagini, gocugun ise 6z oglu
degil de lGvey oglu olacagini belirtir. Ayette kastedilen hiyanetin
dinde hiyanet oldugunu da belirtmistir.(Ebu’s-Suld t.y: 3/47)

wlkelimesinin elifin hazfi ile 43 de okunabilecegini dile
getiren Kadi Beyzavi (6.685/1286), bu durumda ilgili zamirin Hz.
NOh’un karisina raci olacagini ve cocugun da livey oglu olacagini
ancak cocuk icin veled-i zina denilmesine ve Tahrim suresi 10.
ayette "O iki kadin kocalarina hiyanet ettiler” ayetinin buna delil
getirilmesinin yanlighgina isaret etmis, Peygamberlerin bu gibi
seylerden masum olduklarini da belirtmistir. Tefsirinde ayni

kelimenin nidbe oL (Vah ogluma seklinde) yani hayiflanma
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olarak da okundugunu sozlerine eklemistir.(el-Beydavi, 2000:
2/132)

Kur’an-1 Kerim’in ilm? bir disiplin olarak tefsir edilmeye
baslandigi ilk asirlarindan itibaren 6zellikle de Kur’an’in bastan sona
kadar tefsir edildigi ilk eser olma o&zelligini tasiyan Mukatil b.
Stileyman’in tefsirinde israrla bu ¢ocugun Hz. Nuh’un oglu oldugu
gorist savunulmustur. (Mukatil b. Stileyman, 1423/2002: 2/283)

Hz. NGh’'un oglunun 6z oglu mu yoksa lvey oglu mu
oldugu veya karisinin gayri mesru sekilde diinyaya getirdigi bir
cocuk mu oldugu ile ilgili yapilan tartismalar; O6rnegin,
Peygamberlerin ve velilerin ¢ocuklarinin ahlak ve hareketleriyle
babalarinin yolunda gidenler oldugu, salih atalarinin yolundan
ayrilan kimselerin ise peygamber evladi da olsa onunla ruhsal
bagini kopardigi, bel oglu olmasina yani madde oglu olmasina
ragmen mana oglu olmadigi  seklindeki degerlendirmeler
ginimize kadar (Ates, t.y: 4/310) varligini devam ettirmis
gorunmektedir. Tefsir bilginleri arasinda bu ¢ocugun Hz. NGh’un
karisina aidiyeti hakkinda ihtilaf gériinmemekle birlikte, nesep
agisindan Hz. Ndh’a aidiyeti hususunda aralarinda goris ayriliklar
mevcuttur. Ayetlerdeki kiraat farkliliklarinin - bu ihtilaflarin
olugmasinin temel sebebini teskil ettigi degerlendirilebilir. Bu
kissmdan itibaren ilgili ayetlerdeki kiraat farkhliklarinin anlama

etkisi ele alinacaktir.

A3 # 5 s s ayetiyle ilgili farkl kiraatler mevcuttur. Ayetin
bu bélimii cogunluk tarafindan 43 seklinde kiraat edilmis, ibn
Sihab’in da “h{” zamirinin vav ile uzatilarak okundugunu belirttigi
gorilmistir. Ali b. Ebi Talib, Urve b. Ziibeyr ve ikrime’nin de

aralarinda bir grubun ise buradaki zamiri NOh’un karisina raci
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olacak sekilde ulseklinde okuduklari ifade edilmistir. Hz. Ali ve
Hasan-1 Basri’nin zamiri annesine nisbet ederek okumalarindan
dolay! bu ¢cocugun Hz. Ndh’tan olmadig distincesinde olduklari
belirtilmektedir. Hatta Hasan-1 Basri’nin bu cocugun babasinin Hz.
NOh olmadig hususunda yemin ettigi de belirtilmistir. ibn Sihab
ise Hz. Ali’nin bu kiraatinden bu ¢cocugun Hz. N(h’un tvey evladi
oldugunun anlasildigini ifade etmistir. Zamirin anneye nisbet
edilerek okunmasina sebep olarak da ayni annesi gibi kafir olmasi
gosterilmistir. Bir diger kiraat farki ise bu ayetin ibn Stiddi ve ibn
Ebf Leyla tarafindan 3Wseklinde “nun” harfini uzatarak ve ha-i

sekt ile okuduklari belirtilmistir. (el-Hatib, 2002: 4/55-60)

Hz. Ali, Urve b. Ziibeyr ve ikrime’nin & seklindeki
okuyuslarinin saz (Temel,2020:152; ez-Zirkani, 2018: 1/626-627)
bir kiraat oldugu (el-Hatib, 2002:4/58) belirtiimektedir. Bu
gruptan ozellikle Hz. Ali, Kiraat-i Asera icerisinde zikredilen alti
imamin (Ebu Amr, Asim, Hamza, Kisai, Ya’kub, Halef) sahih sened
zinciri icerisinde yer almasina (Feyizli, 2018: 307-314) ragmen bu
imamlardan hig birisi Hz. Ali’nin bu okuyusunu nakletmemislerdir.

Bu ¢ocuklailgili olarak dile getirilen diger ayet ise, H(d suresi
46. ayettir. Kiraat-1 asera imamlarindan Kis&i ve Ya’k(ib bu ayeti 4
gie e Jeeseklinde kiraat ederken, diger kiraat imamlari ise ayni
ayeti gl e Jac 4lseklinde (Haruf, 2016:227) kiraat etmislerdir.
“...sliphesiz O, diizglin olmayan bir is
yapmistir...” olurken ikinci okuyusta ise “... 0, diizgtin olmayan bir
istir...”
NOh’un oglunun salih olmayan bir is yaptigi zikredilirken, diger

Birinci okuyusta ayet
anlamini kazanmistir. Kisai ve Ya’kub’un kiraatinde Hz.

kiraatlerde ise salih olmayanin bizzat cocugun kendisi oldugu
zikredilmektedir. (el-Mahalli-es-Suyuti, 2013: 1/225)
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Diger taraftan 41 kelimesindeki zamirin Hz. N(h’un
oglunun zatina degil de onun yukarda bahsi gecen eylemine
gondermede bulundugu da disinilebilir. Bu durumda anlam
“onun yaptigl is diizglin olmayan bir istir” seklinde takdir
edilebilir. Yukaridaki ayette zikri gegen e @ Ja 4
kelimesindeki zamirin Hz. NGh’a raci olacak sekilde okundugunda
ayet su sekilde anlasilabilir: “... senin benden onun kurtulmasini
istemen k6t bir istir,... 7. glia 5@ de 43l seklindeki ikinci kiraatte
ise zamirin Hz. NOh’un ogluna raci olacak sekilde okundugunda
ayetin anlami “N0h’un oglu kétd bir is yapmistir” seklinde
olacaktir. (el-Mahalli-es-Suyuti,2013:1/225) Bu kiraatlerden farkl
olarak ikrime’den gelen bir rivayette onun bu ayete & Jee 4l
gd-= amile ve gayra kelimeleri arasina (3we) lafzini
ekleyerek okudugu (el-Hatib, 2002:4/68) zikredilmistir. Buradaki
zamir, Hz. NOh’un, dua ederken “Rabbim, oglum da benim
ailemdendi” cimlesinde ifadesini bulan hesap sorar
tavrina/eylemine gidebilecegi gibi, oglunun zatina veya eylemine
de gidebilir denilebilir. Tirmizi’de yer alan iki hadiste, ayetin 4
gl 2 dae seklinde kiraat edildigine dair bilgiler mevcuttur.(et-
Tirmizi, 1996: “Kitabu’l-Kiraat”, 2, 2931-2932)

Hud suresi 42. ayette yer alan muttasil zamirin (43)
merciinin kim oldugunu tespit etmek konumuz acisindan énemli
goriinmektedir. Kur’an’da zamirlerin kullanimi ile ilgili bazi
calismalara bakildiginda zamirlerin merciinin iyi tespit edilmesi
gerektigi, tefsirlerdeki goriis ayriliklarinin bir bdlimiinin de
ayetlerde yer alan zamirlerin merciiyle ilgili oldugu (Aksit, DEUIFD

XLVIIl, 2018:43) ifade edilmektedir. Yine zamirlerin merciini
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belirlemede temel kuralin, zamirin merciinin, zamire en yakin isim

{3 ”

oldugundan hareketle “...N(h ogluna seslendi...” ayetindeki
muttasil zamirin Hz. N{h’a raci oldugu sdéylenebilir. Fakat
Kur’an’da yer alan zamirler her zaman kendisine en yakin isme
raci olmayabilmektedir. Kadr suresinde oldugu gibi. Kiraatler
hakkinda yorum yaparken, kiraatlerin ictihadi olmadig fikrinden
hareket edildiginde bu zamirin & seklinde okunmasinin zor bir
ihtimal oldugu degerlendirilebilir. Gorildigi kadaryla Had
suresinin ilgili boéliminde Hz. NGh’un karisindan hig
bahsedilmemektedir. Acik bir sekilde Hz. NOh’un karisindan
Tahrim suresi 10. ayette bahsedilmektedir ve zamir de oraya
racidir denilse bile, bu defa da surelerin niizul tertibine gére Hid
Suresi’nin 52. sirada, Tahrim Suresinin ise 107. sirada nazil oldugu
goriilecektir. Once inen bir suredeki zamirin sonra inen bir

suredeki isme irca edilmesi de zor gériinmektedir.

SONUC

Tahrim suresi 10. ayeti c¢ercevesinde kaynaklarda
rastladigimiz kadariyla tefsir alimleri, karisinin Hz. NGh’a ihanetiyle
ilgili olarak farkli gorisler dile getirmislerdir. Bu gorislerden
bazilarinda Hz. NOh’un karisinin bu ihanetinin dinde oldugu,
kocasinin sirlarini ifsa ettigi, insanlarin i¢inde kocasini mecnun
olmakla sugladigl, misrik ve miinafik oldugu dile getirilirmistir. Pek
fazla kabul gérmese de bazi gorislerde ise karisinin ihanetiyle ilgili,
Hz. NGh’un nikahr altindayken onu aldatarak gayri mesru bir cocuk
diinyaya getirmesi anlatiimaktadir.

Ayetlerdeki kiraat farklar dikkate alinarak tefsir
kaynaklarinda Hz. NGh’un bu oglunun iman edenler arasinda yer

almadigi ve annesi gibi kafir olarak 6ldigi anlatiimaktadir. Ancak
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bu ¢ocuk hakkinda zorlama yorumlarla ¢ocugun kafir olmasini
peygambere yakistiramayip ogluyla olan bag tamamen
koparilmaya da ¢alisiimaktadir. Bu ¢ocugun, Hz. NGh’un tivey oglu
oldugu 6n kabuliinden hareket edilse bile gayri mesru sekilde
dogduguna ve annesinin de Hz. NGh’a bu manada ihanet ettigine
dair dair kesin bir bilgi olmadigi da goérulmektedir. Aksi ispat
edilmedigi siirece kafir de olsa herhangi birine iftira atmanin veya

suizanda bulunmanin dinimizce de haram kilindig bir gercektir.

Goruldigu kadariyla mifessirlerin bahse konu ayetleri
yorumlamada kiraat farkliliklarindan kaynaklanan goérisleri kadar
ismet-i enbiya kabulleri de etkili olmustur. Razi, Kadi Beyzavi, Altsi
ve Ebussuld gibi mifessirler ilgili ayetleri degerlendirirken ismet-i
enbiya ile ilgili gorislerini de dile getirmislerdir. Kelam ilminde
ismet-i enbiya konusu incelenirken bu sifatin sadece peygamberleri
kapsadigindan bahsedilirken, peygamberlerin es ve ¢ocuklarinin
konunun disinda tutuldugu goérilmektedir. Miifessirler ise ismet
sifatinin kapsamini biraz daha genis tutmuslar, peygamberlerin es
ve cocuklarini -inanip inanmama konusu hari¢- ahlaki konularda

meseleye dahil etmislerdir.
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SANAL BiR CEMAAT OLARAK DiJiTAL OYUN KLANLARININ
ANLIK MESAJLASMA UYGULAMALARI KULLANIMI UZERINE BiR
iNCELEME: WHATSAPP UYGULAMASI ORNEGi

Serkan ERYILMAZ*

Ozet

Bu arastirma bireylerin oyun ici iletisim arac olarak
Whatsapp gruplarini kullanimini incelemek amaciyla yapilmistir.
Whatsapp grubunda gerceklesen konusmalar nitel arastirma
yontemlerinden icerik analizi y6ntemi ile analiz edilmistir.
Arastirmanin calisma grubunu Aralik 2020 — Ocak 2020 tarihleri
arasinda Knight Online oyununun Destan sunucunda yer alan
“Cartel” klanina ait “Cartel&Exp Farm” Whatsapp grubunda yer alan
25 Uyesi olusturmustur. Yapilan arastirmayla grup icerisinde
gerceklesen iletisimde oyun disi konularla ilgili iceriklerin olup
olmadigl, grupta konusulan konu bagliklari, oyun disi konusmadan
Oturd oyun ici cezalandirmanin veya oyun ici konusmadan &turi
oyun disi cezalandirmanin olup olmadigi arastinlmistir.  Whatsapp
grubundaki paylasimlarindan 6tird klan tyelerinin hem Whatsapp
grubundan hem de oyun i¢i klan (Uyeliginden atilarak
cezalandinlabildigi gérdlmustir. Bunun yani sira sanal cemaatin

samimiyeti, 6zel hayat paylasimi hakkinda bilgiler derlendi.

Anahtar Kelimeler: Cemaat, Sanal Cemaat, Klan, Dijital

Oyun, Yeni iletisim Ortamlari.

* Ogr. Gér., Gimishane Universitesi, iletisim Fakdiltesi, Radyo Televizyon
Sinema B&lumd, serkan.eryilmaz@gumushane.edu.tr.
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INSTANT MESSAGING OF DIGITAL GAMING CLANS AS A
VIRTUAL COMMUNITY A REVIEW ON USING APPLICATIONS:
WHATSAPP APPLICATION EXAMPLE

Abstract

This research was conducted to examine the use of
Whatsapp groups as an in-game communication tool.The
conversations in the Whatsapp group were analyzed with the
content analysis method, one of the qualitative research
methods.The study group of the research consisted of 25 members
of the "Cartel&Exp Farm" Whatsapp group belonging to the
"Cartel" clan on the Destan server of the Knight Online game
between December 2020 and January 2020.With the research, it was
investigated whether there is content related to non-game topics in
the communication within the group, the topics discussed in the
group, in-game punishment for talking out of the game or out-of-

game punishment for talking in-game.

It has been seen that clan members can be punished by
being kicked out of both Whatsapp group and in-game clan
membership due to their posts in the Whatsapp group.In addition,
information about the sincerity of the virtual community and sharing

private life was compiled.

Keywords: Community, Virtual Community, Clan Digital

Game, New Media of Communication.
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Giris

insan toplumla var olur. Toplumda insan ile var olmaktadir.
insan ve toplum iliskisi cift tarafli etkilesim ile meydana gelir. Toplum
insani etkiledigi gibi toplumda insanda toplumu etkilemektedir.
Toplumlar ge¢misten giiniimiize gelisim ve donisim icerisindedir.
Toplum duragan bir yapi degildir. Bundan dolayr zaman ve mekan
kavramlarina gore degismektedir. Eger toplum yapisi sabit bir yapi
olsaydi baska kiiltiirlere ve geleneklere diinya (zerinde
rastlamazdik. Sanal cemaat yapisi yeniliklerin sonucunda ortaya
ctkan yeni bir yapidir. Enformasyon, internet, teknoloji sanal
cemaatin ortaya ¢ikmasina neden olan faktérler arasindadir. Bu
degisimler bireyi etkiledigi gibi toplumu da etkilemis ve cemaat
olarak ifade topluluk edilen birimini veya yapisinda doniisim

meydana getirmistir.

Toplumlarin degisimini anlamak icin ge¢mise bakmak
gerekir. Eger tarihi siire¢ icerisinde bir durum ele alinirsa daha iyi
kavrayabilmemizi saglar. Bundan dolayi sanal cemaati ele almadan
once geleneksel cemaat kavramini ele almak gerekir. Sanal cemaatin
yap! taslarini olusturan modern toplumlar inceledikten sonra sanal
cemaati daha iyi anlamak mimkinddr. Tarihsel siireg icerisinde
toplumun déniisimiiniin incelenmesi gerekir. Cemaati tanimlamak

sanal cemaatin olugsum sirecini incelemek icin gereklidir.

Cemaat kavraminin tanimi hakkinda fikir birligi saglanmis
degildir. Cemaatin tanmimi, kosullari, cesitleri gibi hususlar farkl

disinirler tarafindan farkh sekillerde tanimlanmistir. Cemaat
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kavrami Oylesine farkh sekillerde tanimlanmistir ki 1955 yilinda
cemaat tanimlarinin karsilastinlmasi yapilmak istenmis ve bu
sebeple gerceklestirilen literatlr taramasinda on alti farkli kavramla
ifade edilen doksan dért ayr tanima rastlanilmistir. Bu farkliigin
sebebinin arastirmacinin benimsedigi bakis agisi olusturmakla
birlikte yasanan toplumsal degisimlerde etkilemistir. Literatlrde
cemaatin tanimmin tartisimasinin yaninda Bauman’in deyimiyle
ginimiz akiskan modernitede cemaatlerin varligini surduirip
stirdiremeyecegi de ayn  bir arastirma  konusudur
(Bauman,2016:126). Robert Nisbet’e goére cemaat kavrami;
samimiyet, toplumsallik, ahlaki birlik ile 6zdeglesmektedir. Bu
sebeple cemaatin kaybolmasi bu yetilerin kaybolmasiyla esdeger
tutuldugundan, 19. Yiizyllda kaygi doruk noktasina ulasmis ce
cemaat kavrami literatiirin 6nemli bir kavrami haline gelmistir

(Nisbet,1962:67).

Cemaat denildiginde literatlirde Gemeinschaft/Gesellschaft
ayrimi ile dikotomi olusturmakta gerek cagdaslarina gerekse
kendinden sonra gelen isimlere ilham kaynagi olan Tdnnies akillara
gelmektedir. Tonnies; Gemeinschaft und Gesellschaft eseriyle
cemaat literatlriinde Abhandlung des Communismus und des
Sozialismus als empirischer Culturformen (Giing6r,2019:20) alt
bashgiyla 1887 yihinda ilk kez yaymlamistir.
Gemeinschaft/Gesellschaft’in topluluk/toplum ya da
cemaat/cemiyet cevirileri ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ténnies,
toplulugun/cemaatin kékenin dogal oldugunu ve bireyin dogdugu

anda toplulugun mensubu olabilecegini, bir caba gdstermesine
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gerek kalmadigini ifade etmektedir (Glingor, 2019:26) Toplulugun en
belirgin 6zelligi olarak baglanma duygusu, karsihikli anlayis ve
hosgdrti, uyum sayilmaktadir. Toplulugun olmazsa olmaz bu

dzellikleri insanlari bir arada tutmayi saglamaktadir.

Geleneksel cemaatte insanlar birbirlerine giivenebilir. Her
daim birbirlerinin yanlarinda olacaklarina, baslari dertte olduklarinda
yardim ellerini uzattiklarinda karsihk bulacaklarina inanirlar.
Cemaatle insanlar birbirine adeta g6z kulak olmaktadir. Cemaat

sicak iliskilerin hakim oldugu bir yerdir.

Tonnies toplumdaki iliskileri takas metaforuyla cok iyi
betimlemektedir (Glingodr, 2019:26). Toplumda tipki maddi mallarin
takas edilmesi gibi nezaket ve ilgi de samimiyetsizlikten paylarini
almaktadir. Herkes birbirini seviyor, sayiyor, diisiiniiyormus gibi

goziikse de aslinda kendini diisiinmektedir.

insanlar, modern diinyada bilimi ve rasyonaliteyi kutsayarak
gelenege ve dogalistli inanislara yiz cevirmistir. Yiz cevrilen
noktalardan birisi de geleneksel toplumun cemaatsel iliskileridir.
Ancak insanlarin i¢gldusel olarak tasidiklari topluluk olusturma
diirtlisii devam ettiginden giiniimiiz enformasyon teknolojilerinde ki
gelismelerle birlikte geleneksel toplumda ki cemaat bicim
degistirerek yerini internet tabanl sanal cemaatlere birakmistir.
Daha 6ncesinde modern toplum modelinde cemaat kavrami birey
icin yeni bir form almig ve sanal cemaatin taglarini désemistir. Bilimin
ve teknolojinin gelismesi ile birlikte gelenekle gelen cemaat kavrami

sorgulandi. Yeni bir toplumsal yapmnin kurulma istegi cemaatin
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sinirlanmasi ve geleneksel olmasindan kaynaklandigl
distnilmektedir. Gelenek, dénemin sartlari ve diistinceleri var olan
kurallar olarak ifade edilebilir. Zaman akmaya devam ettigi siirece
degisim ve doéniisimin olacagl kesindir. Geleneklerin degisim ve

doéniisim gecirememesi cemaatin yikilmasinda en biyiik etkendir.
Modern Toplum ve insan

Geleneksel toplumdan farkli olarak modern toplumda
insanin bireyciligi 6n plandadir. Bati toplumlarinda 11. Yizyildan
itibaren kentleri go¢ baglamis ve kentin cazibesi insanlarin dikkatini
0 zamandan beri ¢ekmektedir. Sanayi devrimin artmasindan sonra
kent yasaminin cesitli imkanlar insanlarin dikkatini daha cok
cekmeye baslamis ve kentlesme adimlari hizla atilmistir. Kentlesme
toplumsal etkisi insanlarin farkli alandan gé¢ etmesi ile baglamis ve
modern toplumun taslari désenmistir. Bati toplumu “ Kent havasi
insani 8zgir kilar”” baska bir ifade ile “Kent havasi 6zgiirlestirir’” s6zii
ile modernlesmenin birey lzerindeki etkisi ifade edilmektedir.
Aslinda modern toplum cemaat iligkilerinin zayifladigini icin cemiyet
toplumuna gecilmeye baslanmis ve dolayli olarak sanal cemaatin

taslari désenmeye baslamistir.

insan bir zamanda ve bir mekanda belirli bir kurallarda,
gelecek nesillere hafizasi, kiiltliriinii ve geleneklerini aktararak yasar.
insanlar, topluluklar halinde yasamaya baslamasindan sonra belirli
kurallar ve sorumluluklar toplulugun saglanabilmesi amaciile ortaya
ctkmistir. Dénemin sartlar disindldiginde uygun goérilen kurallar

belirlenmis, bazilari toplulugun yararlarina iken bazilar bireyleri
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sinirlandiriimistir. Modern toplumlarda ise geleneksel toplumlardan

yani cemaatin getirdigi kurallardan siyrilma goéralmustir.

Modern toplumlar bireyin yalmz ve kendi c¢ikarlarini
toplumun ¢ikarlarindan daha ¢ok énemsedi vurgusu yapilmaktadir
(Ozkan,2014:877). Modern insan {izerinde bircok tanim yapilmis ve
belirli 6zelliklerine vurgu yapilmistir. Modern insan yurtsuz, evsizdir.
Modern insan kendini ait hissetmeden yoksundur. Hayat standartlari
daha iyi olmasina ragmen belirsizlik ve yalnizlik hissi icinde oldugu

ifade edilir.

Modern insanin 6ziinden yabancilastig i¢in aci cektigine
yonelik ifadeler mevcuttur. Tonnies cemaat kavramini iyi niyetli bir
bicimde ele alsa da modern insan daha 6zgiirdir (Falk,2004:49).
Bati toplumunda ifade edilen “kent havasi 6zgiirlestirir’” haklilk
paymna sahiptir. Modern insanin bu bireysellesmesinde en biiylk
etken teknolojidir. Tek basina kismi olarak hayatini devam
ettirebilmektedir. Bos zamanlar degerlendirme aktivitesi oldukga

cesitlidir.
Sanal Cemaat

Amerikan savunma projesi olarak ilk defa tarih sahnesine
cikan internetin askeri amaglar disinda yayginlasarak kullanimi onun
toplumsal, kiltirel, ideolojik bir ara¢ haline gelmesine sebep
olmustur. Teknoloji ve internetin hizla gelisim géstermesiyle birlikte
zaman ve mekan anlam kaybina ugramaya baslamistir. Mcluhan
zaman ve mekan duygusunun kaybedildiginden dolay: ""global kdy'!

nitelemesini (Mcluhan,2001:6) yapmayi uygun goriirken Harvey'e
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gore teknolojinin gelismesi ''zaman ve mekan sikismasi'' yaratmistir

(Harvey,2011:34).

Sanallik kavrami son yillar daha ¢ok karsimiza ¢ikan aslinda
yeni bir kavramdir. Sanallik ile ifade edilmek istenilen ise somut
olarak, kavram olarak var olmayan sanrilar ile var olan sekilde
tanimlanmaktadir. Tiurk Dil Kurumu'nun karsiigini sanal olarak
belirledigi, gercekte var olmayan kavramlar, olgular ve mekanlar icin

kullanilir. Terimin koki 'sanmak’ fiilinden gelmektedir.

Sanal ortam internet araciligr ile kurulan gercek hayatta var
olan kisilerin cevrimici olarak, ses, goriinti veya yazi yoluyla mesaj
yollamasi ile iletisime ge¢mesidir. Bu ortam internet yolu ile insa
edilir ve gercek hayattaki zaman ve mekan kavramlarindan
yoksundur. Yiiz yiize iletisimin olmadigi bu ortam sanri olarak ifade

edilse de aslinda gercek diinyanin izdlsimlerini barindirir.

Genel tanimlar ve aciklamalarda sanal ortamin gercek
hayattan bagimsiz ve sahte bir gerceklik kurdugu ifade edilir. Fakat
sanal ortam her ne kadar gecek olmasa gercek kisileri barindirir.
Sanal ortamda sadece kisiler olarak degil tasvir olarak da gergek
diinyanin izlerini gérmek mimkiinddr. Kurulan platformlar, oyunlar,
sosyal aglarda gercek diinyanin izlerini tasimadigini ifade etmek
yanlsliktir. Gerceklik kavrami ylzyillardir filozoflar ve felsefeciler
tarafindan tartisiimistir. Gergeklik kavramini netlestirmek gercek
olani belirlemek ve siiphe barindirmasi durumu insanlik tarihinde
tartismalar dogururken sanal ortama stiphesiz olarak sanri demek

dogru olmayacaktir.
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Enformasyon teknolojisinde yasanan gelismeler, geleneksel
toplumlarda var olmayan sanal cemaat kavraminin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Sanal cemaat kavraminin tanimi tipki geleneksel cemaat
kavraminin tanimiyla benzerlik goéstermekte ve (izerinde fikir
birligine varilmis net bir tanimi bulunmamaktadir. Blanchot'un "itiraf
Edilemeyen Cemaat"isimli eserinde altini ¢izdigi gibi topluluklarin
Oziine yogunlasma gerceklestirilerek olusan sanal cemaatler,
cemaatin varliginin bizzat kaniti mahiyetindir. Gliniimiz diinyasinda
ag yardimiyla kolektiviteler meydana getiren 6rgiitsel yapilari sanal
cemaat olarak tasvir etmek mimkindir. Sanal cemaat, bir grup
insanin daha o6nce tamismis olsun ya da olmasin fikirlerini
bilgisayarlar ve ag araciligiyla birbirlerine iletebilen insan
toplulugudur. insanlarin ilgi alanlari ne ise bu konuda hi¢ tanimadig)
insanlarla konusmalar yapabilir, sorular sorabilir, oyun oynayabilir ve
kendilerine ilham veren insanlarla bir araya gelmeye imkan
saglayabilir. Sanal cemaatte bireyler tipki geleneksel cemaatteki gibi
bir s6zlesmeye bagli olsalar da bu s6zlesme oldukga esnek yapidadir.
Bu soézlesmeleri gayri resmi sosyal sdzlesmeler olarak gérmek
mimkindir.  Sanal cemaatte goérinimden c¢ok duslinceyi
Onemseyen insanlarla bir araya gelmek mimkiin oldugundan, bu
durumun pek ¢ok avantajinin oldugu gibi kisiler direkt olarak
birbirlerini gérememektedir. Bundan dolay: irk, cinsiyet, yas, ulus,
fiziksel gériiniim gibi ayrimcilik yaratabilecek noktalariistediklerinde
belirtip,  istemediklerinde  gizleyebilme  imkanina  sahip

olabilmektedirler.
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Kisacasl kimliklerini ~ anonimlestirebilme  imkanlar
bulunmaktadir. Sanal cemaatin geleneksel toplumlardaki cemaat
iliskileriyle ayni olamayacagini distnenler oldugu gibi sanal
cemaatlerin geleneksel cemaatlerin islevlerini yerine getirebildigini,
mekana bagh kalmanin insani kisitlayici bir fakt6ér oldugundan sanal

cemaatlerin 6zgirlik sagladigini diistinenler de vardir.

Bauman sanal cemaat nitelemesinde bulunmasa dahi ag
toplumu ve geleneksel cemaat arasinda bir karsilastirma yaparak
adeta tarafini geleneksel cemaatlerden yana kullanan bir isimdir.
Bauman'a gore sosyal medya araciligiyla saglanan yakinlik gercek
yakinliktan farkhdir(Bauman,1998:57).Aglardaki yapay ve sunidir.
Dolaysiyla gercek bir yakinhgin risklerini de tasimamaktadir.
Geleneksel cemaatler bireyin 6zgrliklerini kisitlar, onun hareket
edebilme alanini daraltir. Birey cemaati caninin istedigi vakit terkedip
gidemez. Ancak cemaate aykiri bir durumda cemaatin onu dislama

hatta aforoz etme hakki vardir.

Cemaatte normlar vardir ve birey caninin istedigi her seyi
yapamaz. Tum bunlara ragmen cemaat giivenlidir. Sanal cemaatte
ise her an bir tehlike ile karsi karslya kalinmaktadir. Sanal cemaatte
normlarin olmayisi serbest hareket etmeye imkan vermektedir.
Etkilesim kurmak ya da etkilesimden kurtulmak bireyin parmaklari
ucundadir. Sanal cemaatler giizel vakit gecirme islemine sahiptir.
Buradan edinilen arkadaslardan yardim talebinde bulunmak
neredeyse yok gibidir. Buradaki dikotomi glvenlik ve 6zgirlik
arasindadir. Sanal cemaatte 6zgirlik, geleneksel cemaatte ise

givenlik esastir. Sosyal aglarin dogrudan sanal cemaat olarak
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degerlendirilmesinin mimkiin olamayacag yoniinde gorigler de
mevcuttur. Bu bakimdan fiziksel anlamda tanismis insanlarin bir
araya gelmesiyle yani geleneksel cemaatlerin ag ortamina
aktarilmasiyla olusan topluluklar "dolayll sanal cemaat" olarak
nitelendirilirken, fiziksel anlamda karsihigi olmayan ve sadece
internet ortaminda bir araya gelen insanlarin olusturdugu topluluk
ise '"dogrudan sanal cemaat" olarak nitelendirilmektedir. Ancak bu
sekilde ikili bir tasnif yapmaktan ziyade internet tabanh gerceklesen
ve Ulyelerinin belli sartlari tagimasi ve tyelerinin topluluk duygusu
benimsemesi gibi kosullarin saglanmasi halinde o platforma sanal

cemaat nitelemesini yapmak mimkindir.

Sanal cemaatlerdeki iliski tdrleri bireylere dayanisma, is
birligi, érgltlenme, ortak amaglar benimseme, tartisma, miizakere
etme, paylasim gerceklestirme imkanlari saglamaktadir. Sanal
toplulugun buyuklGgi ve grup ici iletisim yogunlugu toplulugun
herkese acik olmasi ya da sadece belirli kisilerin katihmiyla kisith
olmasi durumlariyla dogrudan baglantilidir. Toplulugun amaci da
katiimcr sayisini  etkileyen bir diger faktordir. Toplulugun
benimsedigi amag ve ilgilendigi bir konuda olursa toplulugun ye
sayisi da o oranda fazla olacaktir. Sanal topluluklar bazen belirli
meslek mensuplarina hitaben karsimiza cikarken, bazen de ayni
duygu ve distinceleri paylasan insanlarin bir araya gelmesiyle
karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica ve konumuzun 6z itibariyle oyun
oynamak icin bir araya gelen elektronik sporculari da sanal cemaatin

O6nemli bir parcasi olarak kabul etmek mimkiinddr.
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Sanal cemaatlere o6rnek olarak belirtilen dijital oyun
kabilelerinin sanal cemaat kaynagl olarak degerlendirilmesi su
sekilde 6nemli ve mimkiindir; oyunlarda gercek yasamlarinda ki
habituslarini sanal ortama tasiyan oyuncular diger oyuncularla
iletisime gecerek hem kendi alanlarindan kisilerle bir araya gelip
cevrimi¢i ortamda zaman gegirebilmekte hem de toplumsal yasami
sanal ortama aktardiklarindan dolayr énemli bir isleve sahip
olmaktadir. Oyun klanlarinda oyuncular birbirlerine yardim
edebilmekte, oyun icin birbirleriyle ittifak kurabilmekte, oyun
icinden ortak ekonomik kazang¢ saglayabilmekte bu kazanc
bolusebilmektedir. Ayrica oyuncular eylemlerinden dolayr klandan
aforoz edilebilmektedirler. Bu bilgiler dogrultusunda oyun ici

klanlarin sanal cemaat olarak degerlendirilmesi mimkindiir.

Bununla birlikte sanal cemaatlerden bireyler rahatliklar
ayrilabilmektedir. Geleneksel cemaatlerden ayrilmak goreceli olarak
daha zordur. Cemaat bireyleri engellemese de bireyin icerisindeki
yasadigi toplulugu birakmasi, aliskanliklarindan vazge¢mesi oldukca
zordur. Fakat sanal cemaatler birey rahatlikla cemaatinden ayrilabilir
ve baska cemaate gecebilir. Bu durumda uzun {izere sanal cemaate

kalinmamasi ‘netdas’ (netizens) olusmasini engellemektedir.

Sanal Cemaat Goriisleri

insanlarin giivenli alanlarindan ¢ikmalari olduk¢a zordur.

Yeni seyler heyecanla birlikte korkuda yaninda getirir. Sanal
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cemaatler ve sanal diinya toplumlarda artmaya baslasa da hala
yenidir ve getirileri bilinmemektedir. Bu belirsizler insanlarda kaygi
uyandirmakta gelecek nesiller, toplum icin endise duymaktadir.
Sanal cemaatler yeni bir durum oldugu icin toplumun belirli kesimleri

tarafindan endise ile karsilamaktadir.

Sanal Cemaate karsi olan gorisler tarafindan sanal
cemaatler, “sahte cemaatlerdir” (pseudo-comminity); samimiyetten
uzak olarak ifade edilir. Sanal cemaatlerin disaridaki gercek
diinyadan insanlart ayirdiklar, zamanlarini ¢aldiklari disiincesi

hakimdir.

Sohbet etmek, arkadaslar bulusmak ve diinyanin giindelik
yasami ile mesgul olmak yerine var olmayan bir diinyada zaman
gecirdikleri ileri stirGlir. Sanal cemaatlerin samimiyet uzak olarak
algilanmasinin nedeni ise duygularin dijitalde paylasiimayacagi
yoniindedir. Bazi goriislere goére ise dis diinyada var olmayan

samimiyeti sanal cemaate aramak olduk¢a mantiksizdir.

Van Dijk organik, gercek toplumlar ile sanal cemaatlerin
Uzerinde yaptigl ayrnmda gercek toplumlarda iletisim, so6zIG veya
sOzsliz olarak ifade edilirken sanal cemaatlerde iletisim, metinler,
grafikler ve veriler lizerinden sdzsiiz simgeleri barindiran yeni bir

icerir dil (paralanguage) yan dil tiirt olarak ifade eder (Van Dijk, J.
1997: 46).

Samimiyetin var olmadigr yéninde gorisler, cemaatin
temeline stiphe ile yaklasmaktadir. Bir bakima her zamanin belirli

getirdikleri ve goturddkleri vardir. Sanal cemaat toplumlarda
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yayginlasmaya baslayan kiresel bir durumdur. Teknoloji,
enformasyon, sanayilesme, kentlesme ve bircok faktér sanal

cemaati dogurmustur.

Rheingold sanal cemaatin olabilecegini
savunur(Rehingold,2000: 150) ona goére gilinimizde cesitli
toplumsal sorunlar mevcuttur. Hala bircok toplumda bulunan terér
sorunu guvenlik sorunu meydana getirmektedir. Glinimizde hala
devam eden, tedavisi aranan Covid-19 salgini bir¢ok insani disar
¢tkmaya ve sosyallesmekten korkar hale getirdi. Bu durumda sanal
cemaatin gilivenlik sorunu oldugu gibi geleneksel cemaatte farkli

givenlik sorunlarin olabilecegini vurgulamaktadir.
Sanal Cemaatler Otekisiz Toplum mu?

Otekilestirme farkli toplumlarda bulunan bir sorundur.
Otekilestirme yikici bir eylemdir ve toplumun huzuru kaciran bazen
de birlestirmesini saglayan bir durumdur. Cemaatlerin temelinde
“yetersizlik ilhesi” mevcuttur. Bundan dolayr teknolojinin ve
ulasilabilirligin artmasindan sonra cemaatlerde ¢6ziilme goérilmeye
basladi. Cemaatler kisisel farkliliklari yok ortadan kaldirarak itaat,

sevgi ve sadakat, ortak risk faktori izerinde bir birlik yaratilir.

Daha basit anlatmak gerekirse cemaatlerin olusma kékendi,
savas dogal afet veya herhangi bir risk faktorleri insan tzerinde
birlestirici etkisi s6z konusudur. Sennet'in Dreyfus davasi drneginde
goruldigi gibi "ykia  gemeinshaft" dedigi bir tarafi da
vardir(Sennet,2013:28).Cemaatler ortak bir diisman yaratarak daha

fazla bagllik saglar. Bu cemaatlerde genellikle kisisel farklilklar
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ortadan kaldimlmistir. Ortak diisman sayesinde cemaatin icindeki
bireyler birbirine daha bagh ve daha sadiktir. Bu diisman gercek
olabilecegi gibi hayali bir dismanda olabilir. Bu diisman baska rakip

bir cemaat olabilecegi, seytan veya degisimde olabilir.

Fakat enformasyon sayesinde ortaya ¢ikan cemaatlerde
bdyle bir durum s6z konusu degildir. Sanat cemaatlerde ortak risk
faktoriine karsi birlesmenin oldugu dogrudur, ayni cemaat
yapisindaki gibi, fakat 6tekesiz bir bicimde ortak ilgi alanlarina gére
bir araya gelmektedirler. Bu sanal cemaatlerde ortak, dil, din,
mezhep, irk séz konusu degildir. ilgi alanlari birlestirici en 6nemli
faktorddr ve ilgi alanlari dikkate alinir. Sanal cemaatler yeni bir yapi
kurulmaktadir. Baudrillard'in "Otekinin yok edildigi ¢ag" tezi ile de
buyuk 6lclide 6rtismektedir (Baudrillard,1998:129).

Modern  toplumlarda insanlar yalmizhk  hissi ile
bogusmaktaydi. Modern toplumda insanin tek basina yasamasi,
yemek yemesi, gezmesi, sarki sdylemesi ve bireyci yapisi dikkat
cekmis, Baudrillard bu durumu drkdtiich olarak tanimlamistir

(Baudrillard,1998:128).

Modern toplumda gelen yalnizlik hissini sanal cemaatler
azaltmaktadir. Sanal cemaatlerin ve sanal yapilarin insanlarin
arkadaslar gegirebilecegi vakti c¢aldigi sdylenmektedir. Fakat
insanlarin iclerinde ne kadar yalmz olduklari konusuna dikkat
edilmemistir. Sanal cemaatler sayesinde kalabalik yalnizlar yerine
kendi ilgi alaninizda sohbet edebileceginiz yeni insanlar ile

sosyallesirsiniz. Is konusunda sorular sorabileceginiz genis
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topluluklar mevcuttur. Zor durumda fikir alabileceginiz bircok insan
bulunur. Keza Covid-19 slrecinde insanlarin sosyallesme ihtiyacini

sanal cemaatler karsilad.

Sanal cemaatler degerlendirirken 6ncelikle modern toplum
tipi lzerinden degerlendirilmesi gerekmektedir. Clnki modern
toplumdan sonra sanal cemaatlere gecis artti. Her kdltlrde, her
Ulkede ayni sirayla gitmese de sanal cemaatlerin yapi tasini modern
toplum olusturdu. internet kullanimi, sanal cemaatler kesinlikle tam
givenli bir degildir. interneti kullanirken insan ihtiyath olmasi

gerekmektedir.
Bulgular

Yapilan bu ¢alisma ile Knight Online oyununda etkin bir klan
olan “Cartel” klani siber etnografi ydntemiyle analiz edilecektir. Bu
baglamda “Cartel” klanina ait WhatsApp grubu goériismeleri sanal
cemaat baglaminda incelenecektir. 4 Subat 2020 tarihinde
olusturulun klanin WhatsApp grubunda yeralan 4 Subat 2020 - 26

Ocak 2021 yillari arasindaki mesajlari incelenecektir.

Calisma neticesinde metinler, oyuncularin oyun ile ilgili
mesajlari, oyuncularin 6zel hayatlariyla ile ilgili mesajlari, oyuncularin
sanal-fiziksel karma mesajlan  olarak kategorilere ayrilarak

incelenmistir.
1. Oyuncularin Oyun ile ilgili Mesajlarinin Analizi
incelenen Whatsapp grubunda oyuncular, oyun ici esyalar,

oyun ici etkinlikler, oyunla alakali
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Haberler, oyun ici ticaret gibi konularda fikir alisverisinde

bulunmaktadirlar.
Ornek 1:
S1: Cetin abi gelmiyor musunuz saat 5 e geliyor
S2: Nereye gelecez ki muharremmm
$1: Savas var
Ornek 2:
S:1 DKS 7 satilir Shell bot warrior satilir
S2: charimi bozuyorsun abi
S1: 8 yapicam

incelenen metin mesaji oyuncularin oyun ici etkinliklerde bir
haberlesme araci olarak Whatsapp uygulamasini kullandigini
gostermektedir. Yazili iletisim araglarinin yani sira, bu ¢alismaya
konu edinmese de klanda 6zel etkinlik saatlerinde iletisim araci
olarak sesli iletisim ortamlarinda Discord’da kullanilmaktadir. Bu
bilgiler dogrultusunda oyuncularin siradan olaylar icin iletisim
halinde kalma amaciyla Whatsapp grubu kullandiklari, bu iletigimi
birbirlerinden haberdar olmak ve birbirlerini haberdar etmek
amaciyla kullandiklari séylenebilir. Discord platformu ise bireylere

anlik sesli iletisim imkani tanimaktadir.

Oyuncularin oyun icerisinde etkinliklerinin dnem derecesine
gore veya iletisim kuracaklari konun énemine gére iletisim araci

degisim gostermektedir.
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2. incelenen Whatsapp grubunda oyuncular, vefat, dogum,
terfi gibi bircok farkli konuda da 6zel hayatlarindan bilgiler

paylasabilmektedirler.
S1: Arkadaslar babam vefat etti
S2: Allah rahmet eylesin CETIN ABI

S3: Cetin abi basin sag olsun abi. Allah rahmet eylesin abi,

mekani cennet olsun...
$4: Babanin yoklugu zordur

S5: Cetinim basin sagolsun kardesim allah mekanini cennet

eglesin
S$6: Basin sagolsun abjcin
S7: Kanka basin sagolsun kardesim

incelenen metin mesaji oyuncularin oyun disi konularda da
iletisimlerini strdirdikleri gérilmektedir. Dolayisiyla, oyuncularin
iletisim esnasinda yalnizca oyuna ait konularda cemaat olma
davranisi sergilemedikleri ayni zamanda vefat, dogum, tebrik gibi
bireylerin 6zel hayatlarylailgili gelismelere de dair iletisim kurduklan

tespit edilmistir.
3. Oyuncularin sanal-fiziksel karma mesajlari

Oyuncular oyun icerisindeki olaylari, oyun disina; oyun

disindaki olaylart da oyun icerisine tasiyabilmektedirler.
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S1: s.a beyler aksama gb saticam haberniz olsun dual fove 3

legi +1 shenlong 7 shenlong 6 da var item de satarim
S2: hayirdir aga niye eritiyorsun

S$1: aga ¢ocuk hasta belki yatis vercekler kanda mikrop.cikti

bugunku hastane masrafi 900 tl sadece nolur nolmaz nakit bulunsun
S$3: cok gecmis olsun gardasim
S4: ge¢mis olsun kardesim
S1: allah razi olsun beyler sagolun

S$5: Gegmis olsun kanka Allah acil sifalar versin hangi hastane

orasli

incelenen metin mesaji oyuncularin, oyun icinde ellerinde
bulunan oyuna ait esyalar, gercek hayata aktarabildikleri
gozlemlenmistir. Bu metin mesaji oyuncularin oynadiklari oyundan
gelir elde edebildikleri, elde ettikleri bu geliri fiziksel diinyaya
aktarabildikleri anlasilmistir. Yine 2. Kategoride listelendigi gibi
bireyler 6zel yasamlarindaki olaylari gruptaki diger bireylerle

paylasabilmektedirler.

Bu orneklerde goruldiugi gibi oyun icerisindeki klanlarin
sanal cemaat kavramindan izler tasidigi goriilmektedir. iletisimin
boyutunun oyunun sinirni astigi tespit edilmistir. incelenen bu
oyunda oyuncularin birlikte oynama eylemini gerceklestirmek

amaciyla bir arayla geldikleri fakat yalnizca birlikte oyun oynamakla
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kalmadiklari kendi gunlik yasamda Kkarsilastiklari sorunlar,

mutluluklari, hiiziinleri paylastiklar gérilmustir.

Sonug

Sanal cemaatler hakkinda literatiirde farkli gorisler
bulunmaktadir.  Arastirmanin  baslangicinda  sanal cemaatin
samimiyetsiz, anonim, suiistimale acik ve gercekten yoksun oldugu
gorisiindeydim. Oncelikle belirtmek gerekir ki sanal cemaatler
tzerinde yapilan arastirmalarin derinlestiriimesi, farkli sanal
cemaatlerinde incelenmesi gerekmektedir. Bu sayede sanal
cemaatler hakkinda daha cok bilgi edinilebilecektir. Sanal cemaat

kavrami suiistimale aciktir.

internet agi kullanimi tamamen kisiseldir. Kesinlikle internet
kullanimi bilinci toplum Gzerinde olusturulmali ve kontroliin bireyde
oldugu hatirlatiimalidir. Ozellikle resit olmayan bireylerin ebeveyn
gozetiminde internet kullanilmasi gerekir. Fakat geleneksel
cemaatlerin iclerinde suiistimal iceren durumlar oldugu da

unutulmamasi gerekir.

Rheingold’ un belirtigi gibi sanal cemaat dogal bir
yapidir(Rehingold,1999: 313).Teknoloji, enformasyon, internet,
kentlesme, teror, salgin hastaliklar gibi bircok neden sanal cemaatin
olusmasinda ve genislemesinde etkendir. Geleneksel cemaat, sanal
cemaat, cemiyet toplum hangi kavramlar icerisinde yer alirsa alsin

bazi olumlu ve olumsuz ydnleri mevcut olacaktir. Toplum yapilar
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kendi var etmistir. birinBiz arastirmacilarin yapmasi gereken durum,

olumsuz yonlerini belirleyerek bunlari dile getirmektir.

Arastirmaya konu olan Knight Online oyunun “Cartel”
klanina ait “Cartel&Exp Farm Whatsapp grubu Ulyeleri arasindaki
mesajlar incelendigi zaman belirli bir amag icin toplanmis bireyleri
gormekteyiz. Oyun, bos zamanlari degerlendirme aktivitesi ya da
haz, eglence araci olarak goriilse de konusmalarda incelendigi
zaman bu oyunda bir hedef oldugu belirlidir. Bu hedef (zerine
ilerleyen ayni klanda bulunan bireylerin bilgi alisverisi yaptig

gorulmektedir.

Oyun hakkinda biraz daha bilgi vermek gerekirse oyunda
klana dahil olmak baska klanlar ile savasabilecegin anlamina gelir.
Ayni zamanda klan arkadaslarinin kazandiklart puanlar izerinden
puan kazanilmaktadir. Klanin yetenekli, oyuna vakit ayiran kisilerden
olusmasi dolayli olarak diger oyuncularn da etkilemektedir. Klan
davetlerine katilmamasi, oyun sirasinda performans duistikligu, klan
Uyesiyken hesabin satiimasi gibi nedenlerden klan (yeliginden

aforoz edilen oyuncular mevcuttur.

Oyunda “tasimak” diye adlandirilan bir terim mevcuttur.
Tasimak, iyi olan oyuncunun iyi olmayan oyuncuyu kazanmaya ve
basariya gotiirmesi olarak ifade edilebilir. Klan icerisinde oyuncular
birbirlerini tasiyabilir veya yeteneksiz bulduklar oyuncuyu klandan

uzaklastirabilir. Bu durum klanin kendi kararidir.

Klanin  bir oyundan ibaret olmadigi ise Whatsapp

konusmalarinda goérilmektedir. Birbirlerinin acilarini, sorunlari
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dinlemektedir. Durum ve duygularini paylasan insanlara karsi iyi
niyetler ifade edilmektedir. Ozel hayatin klanda paylasilmasi aslinda
kurulan yapinin cemiyet olarak ifade edilmemesinin diger bir
nedenidir. Duygularin ¢ikarsiz bir bi¢cimde paylasilmasi cemaat

yapisinin gosterildiginin kanittir.

Arastirmada gorildigi tzere oyunlarin ekonomi yoni de
mevcuttur. Bos zamanlar degerlendirme aktivitesi olarak gortilen
oyundaki karakterin ve itemlerin gercek diinyada maddi karsihig
bulunmaktadir. Bu alanda arastirma yapildigi zaman karakter, hesap,
item, car farkl oyunlarda farkli materyallerin satildigi tespit edildi. Bu
arada iki husus 6nem teskil eder. Birinci husus sanal cemaat i¢erinde
olan bireylerindogru toplulugun kurallarina uymamasi durumda
geleneksel cemaatte oldugu gibi diger bireyler lzerinde etkisinin

olacagidr.

Diger ©6nemli husus ise bos zamanlari degerlendirme
aktivitesi olarak goriilen oyunlarinin gercek toplumda etkisinin
bulunmasidir. Bir kisinin sanal cemaatinden ayrilmasi oyun kazancini

etkileyebilmektedir.

Sanal cemaat kavraminda bir baska dikkat ¢eken nokta ise
anonim, kimliksiz olarak ifade edilen kisilerin mevcut olmasidir.
Kimliksiz olan bu oyuncular, aslinda toplumun, geleneklerin ve
kiltdrlerin getirilerinden uzak yeni kimlik ¢izmeleri ve kendileri
yansitmalaridir.  Ornek vermek gerekirse toplum tarafindan
onaylanan bir kisilige sahip, toplumsal stattiye, bir cemaate ve dogru

kabul edilen degerlere sahip bir birey, sanal cemaate klan
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arkadaslarinin charini calabilir veya birini suiistimal edebilir. Sanal
cemaate cizilen kimlik bu kisinin icindeki duygulari ifade edis bicimi

olarak algilanabilir.

Keza toplum tarafindan 6tekilestiren bir bagka bir kisi sanal
cemaatine baghhg, iletisimi, yetenegi ile degerlendirilmektedir.
Toplumlarin belirledigi din, irk, mezhep, cinsiyet, cinsel y&nelim,
meslek, statl gibi dtekilestirme araglarindan siyrilarak sadece kendi
kisiligi, iletisim becerisi ve oyun yetenegiile degerlendirebilir. Aslinda
bircok farkindalik calismasinda belirtigi gibi insani insan olarak
degerlendirmek, insani calismasi ve basari ile degerlendirmek, sanal

cemaatlerde mimkidndar.

Basta da belirtigim gibi belirsizlik, yenilik insanlarda kaygi ve
korku yaratabilir. Rheingold’ un dedigi gibi sanal cemaat toplumun
dogal  isleyisi ~ sonucu  ortaya c¢kmis  olagan  bir
durumdur(Rheingold,1999:131).internet agl kullanimi
bilinglendirilmesi gerekmektedir. Sanal cemaatin olumsuz yonleri
arastirmacilar tarafindan tespit edilmeli ve diizeltilmelidir. Sanal
cemaatin  toplumun  olusturdugu ayrimalik, &tekilestirme
Ogelerinden toplumu siyirarak insani insan olarak degerlendirme

imkani sunan yeni toplumlarin adimlarini atacaktir.

Sonug olarak sanal bir cemaat olarak dijital oyun klanlarinin
anlik mesajlari inceledikleri zaman cemaat o6zelliklerini tasidiklan
gorulmustir. Geleneksel cemaatin toplum icerisinde ortaya cikisi
gibi sanal cemaatte dogal bir durumu olarak icerisinde samimiyet

dzelliklerini tagidigr kanisina varilmigtir.
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ERKEN DONEM TASAVVUFTA ZUHD VE iTTiBA
iLiSKisi
Durdane Zeynep Tekmen”
Giris

Tasavvuf, mense’ problemiyle karsi karsiya kalan nazari dini
ilimlerin basinda gelmektedir. Bu bakimdan ‘Tasavvuf nedir ve
kokeni nereye dayanmaktadir?’ sorulari sufi gelenegin temel
problemleri arasinda yer almistir. Bu baglamda tasavvufun dini (ya
da ittibaya dayall) bir ilim olup olmadig ilk asirla ilgili bir tartismadir.
Bu baglamda mutasavviflarin en fazla dile getirdikleri husus ziihd ve
ziihde dair konular olmustur. Nitekim ziihd hareketlerinin tasavvufi
gelenegin ibtida sireci olarak goériilmesi buna dayanmaktadir. Bu
noktada sufilere 6rnekligi agisindan ve yine sufilerin aktarimina
dayanarak sahabe, tabiin ve tebei tabiin dénemlerinde ziihd
mevzusu ele alinacaktir.

1. Sufilerin Ziihd Yasaminda Sahabenin Ornekligi

Calismamizin bu kisminda sahabedeki ziihdiin bitiin yonleri
degil; ancak Hz. Peygamber’den tevariis eden boyutuyla (yani Hz.
Peygamberle dogrudan iliskili buldugumuz yoénleriyle) ziihd
meselesini ele aldigimizi belirtelim. Bu dogrultuda ziihd meselesi
birkag soru {izerinden ele alinabilir. ilki: Hz. Peygamber ve sahabe
yasamindaki ziihd tercihe mi baglyd: yoksa fakirlige bagl olarak
zaruretten mi ortaya c¢ikmustir? ikincisi: Gercekte Hz. Peygamber,
ziihtten neyi kastetmis ve sahabe bundan ne anlamistir? Ugtinciisu:
Sufilerde goriilen ziiht yasantisi, Hz. Peygamber ve sahabe
déneminde rastlanilan bir durum mudur? Diger bir ifadeyle sufilerin
zihd hayati ittiba icerisinde mi yer almaktadir? Gibi sorular
cogaltilabilir.

* Ars. Gor., Kilis 7 Aralik Universitesi, islami ilimler Fakdiltesi, Tasavvuf ABD,
dzeyneptekmen(@kilis.edu.tr.
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ilk soruya binaen mutasavviflarin cogu, aclik/fakirlik gibi
ziihdle ilgili durumlarin Hz. Peygamber ve sahabede zaruretten
degil; tercihe bagli olarak gerceklestiginiileri stirmistdir. Nitekim Ebu
Talib el-Mekki bu hususta sunlari ifade eder: “Rivayet edildigine gore
Resulullah (as) achk hali fakirlikten kaynaklanmiyordu. O (as)
‘yiyecek azig1 ve imkani bulundugu halde kendi tercihi ile ag kalird:.””
Bir baska yerde Mekki’nin Hz. Aise’den su sozii naklettigini
gormekteyiz: “Resulullah (as) ve ashabi herhangi bir zorlama ve
mecburiyet olmadigi halde kendi istekleriyle a¢ kalmayi tercih
ediyorlardi. Zira sahabe halkin karinlari iyice doyunca sehvetleri
kendilerini harama siiriiklemesinden dolayi karin toklugunu tehlikeli

292

saymaktaydi.

Fakirlikle ilgili bahsettigimiz durum, suf giyme icin de s6z
konusudur. Dolayisiyla mutasavviflara gére Hz. Peygamber yine
tercihe bagli olarak suf giymistir. Ornegin murakka’a ve yamali elbise
giymeyi mutasavviflarin siart kabul eden Hucviri bu konuda séyle der:
“Yirtik ve yamali elbiseler giymek stinnettir. Zira Peygamber (sa):
‘Yiin elbise giyiniz ki goéniillerinizde imanin halavetini ve hazzini

' Mekki, Ebu Talib, Katu’l- kultib ff mu’ameleti’l- mahbdb, thk. Basil Uy(n es-
Sad (Beyrut: Daru’l-kittibi’l-ilmiyye, 1997), 4/67. Mekki, Ebu Talib, Katu’l-
KulGb (Kalplerin Azig1), cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari,
2011), 4/108. Aymi minvalde Mekki soyle demistir: “Fakirlik,
Peygamberimizin (sav) sectigi bir durum ve biitiin nebilerin siaridir. Ayni
zamanda bliylk sahabi ve sufilerin de yoludur... Bizim immet icerisinde
bildigimiz en Ustlin iki grup vardir. Bunlarin ilki muhacirler, digerleri de ehli
suffadir. Hepsini de yiice Allah, fakirlik sifatiyla évmustir.” Bkz. Mekki,
Katu’l-Kulub, 375; MekKki, Kalplerin Azigl, 2/421.

> Mekki, Katu’l-Kulub, 151; Mekki, Kalplerin Azig1, 1/394. Ayni konuda Harraz,
Hz. Peygamber’e yerylizii hazineleri sunulmasina ragmen Onun bir seyi
tercih etmeyip ‘“Bazen acikir bazen doyarim”, buyurdugu rivayetine yer
vererek Hz. Peygamber bunun Allah’tan bir imtihan oldugunu idrak
etmesinden bahsetmektedir. Bkz. Harraz, Eb( Said, Kitabu’s-sidk, thk.
Abdiilhalim Mahmud (Kahire: Dari’l-mearif, (t.y.), 5. Basim), 56-57; Harraz,
Ebd Said, Kitabu’s- Sidk/ Dogruluk Kitabi: Allah’in ipine Nasil Simsiki
Tutunuruz?, ¢ev: Haci Bayram Baser (istanbul: Hayy Kitap, 2013), 41-42, 47.
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bulasiniz’ buyurmustur.”>  Aym  dogrultuda Mekki de Hz.
Peygamberin kaba giysiyi, yumusak giysiye tercih ettigini
belirtmistir.# Nitekim bu aktardiklarimiz mutasavviflarin dilinden Hz.
Peygamber’in ziihd hayatina dair misallerdir. Suf giyme konusunda
sahabenin anlayisina bakacak olursak su birkag misali verebiliriz: Ebu
Burde b. Ebi Musa’nin babasi (Ebu Musa el- Es’arf) den su s6zi
nakletmistir: “Evladim! Peygamber’le (sa) birlikte bizi gorecektin.
Uzerimize yagmur vyagdiginda (hepimiz yin giydigimizden
ordumuzu) kog siiriisti sanirdin.”> Ayni baglamda Hucviri, Hasan-i
Basri’den sunlari nakletmistir: “Yetmis tane Bedir gazisini gérdiim,

3 Hucviri, Ali b. Osman, Kesfu’l Mahcub (Hakikat Bilgisi), cev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 106. Bu baglamda Serrac “Sufiler
zahir libasina nispetle bu adi almis, biriindikleri bir hal ve ilimle
anilmamislardir. Clinkd suf giymek peygamberlerin ve siddiklerin adeti;
miskinlerin ya da ibadet ehli kisilerin siaridir’” demekle suf giymeyi stinnete
dayandirmistir. Bkz. Serrac, Eb( Nasr, EI- Liima, Thk. Abdilhalim Mahmud,
Taha Abdulbaki Surdr (Kahire: Daru’l- kitibi’l- hadise bi- Misir, 1960), 21;
Serrac, Eb( Nasr, islam Tasavvufu: Liima, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul:
Erkam Yaymnlar, 2012), 21. Ayni dogrultuda Kelabazi’nin ‘Yun elbise,
peygamberlerin kiyafet sekli, evliyanin giyim tarzidir. Ebu Musa Es’ari,
Resulullah’in (sa) soyle dedigini rivayet eder: ‘Su kayaliklardan yetmis
peygamber gecti. Uzerlerinde aba oldugu halde yalinayak Kabe'yi tavaf
etmislerdi ’ifadeleri bulunmaktadir. Bkz. Kelabazi, Eb( Bekir, Ta'arruf
(Dogus Devrinde Tasavvuf ), cev. Sileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yaynlari, 2014), 13-14. Kelabazi bu baglamda sunlari da aktarmaktadir:
(Yine) Ebu Musa; “Resulullah (sa) cuha (ylin-sof) giyer, esege biner, zayif
kisilerin davetine icabet ederdi”, demistir. Hasan Basri (ise) “isa (as), kildan
yapilan elbise giyer, agactan (hasil olan seyleri) yer, geceyi aksamladig
yerde gecirirdi,” demistir. Bkz: Ayni yer

4 Bu meyanda Mekki’nin s6ziiniin tamami su sekildedir: “Allah Resuli (sav)
bir defasinda Ulizerinde alamet bulunan nakisl bir elbise ile namaz kildi.
Selam verdikten sonra: “Bundaki nakislar beni mesgul etti; bunu Ebu
Cehm’e goétiiriin bana onun elbisesini getirin.” Buyurdu. Boylelikle kaba
giysiyi, yumusakgiysiye tercih etti.” Bkz. Mekki, Katu’l- Kullib, 400; MeKkKi,
Kalplerin Azig1, 2/479.

5 isfahani, Ebu Nuaym, Hilyetii’l- evliya ve tabakatii’l- asfiyd, (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1996), 1/259. isfehani, Ebu Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi: Hilyetii’l-
evliya ve tabakati’l- asfiya, Cev. Hiseyin Yildiz, Hasan Yildiz, Zekeriya Yildiz
(istanbul: Ocak Yayincilik, 2015), 1/277.
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hepsi de yiin elbise giyiyorlardi.”® Bu tiir haberlere istinaden sufiler,
ziihdln stinnetten oldugunu ve ziihtte ittibaya aykir bir durumun
olmadigini ileri sirmiglerdir. Nitekim zihdiu “De ki: Eger Allah’s
seviyorsaniz, bana uyun!” ayetine uymanin bir geregi sayan Sehl b.
Abdullah Tusteri: “Allah Resuli’ne (sav) uymak silinnettir. O ziihd
sahibiydi; ona ger¢ekten uyan ziihd sahibi olur,””demektedir.

Asll itibariyle ziihdiin siinnetten olup-olmadigina dair bir
tartisma, dini diistincede yer almamustir; zira erken dénemde zihd
hayati, sadece sufilerde degil; cesitli inan¢ ve mezheplere mensup
insanlarda da gorilmekteydi. O halde ziihde dair tartigmalar
nereden neset etmistir? Sorusuna yanit olarak ziihdiin mahiyetinden
degil; ancak ziihdiin boyutlarindan kaynaklanmistir diyebiliriz. Bazi
sufilerde gilinlerce a¢ ve susuz kalma; c¢6lde dolasma, hig
evlenmeme, calismayi ve kazanci terk etme vb. sekilde tezahiir eden
yasam tarzlar ziihd tartismasinin ortaya ¢ikaran sebeplerin basinda
gelmektedir; zira bu gibi hallerin Hz. Peygamber ve sahabe
hayatinda gorilmemesi biyik bir sorun teskil etmektedir. Buna
ragmen Sdnni mutasavviflar, bu tir zihd yasantilarina kapi
aralayacak delillerin sinnetten ¢ikarilabilecegini ileri stirmistir. Bu
dogrultuda pek ¢ok mutasavvif, konuyu izah etmek icin ¢esitli
naslara basvurmustur.

Ziihdin ittiba ile iliskini anlatmaya calisirken kimi zaman
sufilerin kendi aralarinda ve hatta kendi ifadeleri icerisinde celiskiye
distikleri de olmustur. Séyle ki sufiler arasinda stinnet disinda farkl
zUihd yasantilarinin bidat kabul edenler oldugu gibi, Hz. Peygamber
ve sahabe doneminde goériilmese de siinnete aykir olmadig
muiddetce derin boyutta ziihdiin yasanabilecegini benimseyenler de
olmustur.  Binaenaleyh ilk mutasavviflar arasinda siinnette
goriulmeyen ziihd yasantisina en ciddi elestiriler Muhasibi’den
gelmistir- ki su s6zlerinde agik¢a bunu belirtmektedir: “Diirtii bazen
stinnet sanilan ama tlmiyle bidat olan seye cagirir... Kimi zaman

6 Hucviri, Kesfu’l Mahcub, 106.
7 Mekki, Katu’l- KulGb, 410; Mekki, Kalplerin Azigi, 2/503.
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insanin dismani ziihd, riza ve tevekkiil halinde bidat ¢ikarmaya
cagirabilir. Bu ise slinnete siinnet diye kabul ederek inandigi bir bidate
aykiri - olmasi  sebebiyle mitekaddimin imamlarin  ziihdine,
tevekkuilline, rizalarina ve yakinlerine aykiri diiser. Aynen bu diinyada
zlihd yasayanlarin aile ve cocuklarini ihmal, anne- babasinin hakkinin
geregini dnemsememesi, ¢oluk c¢ocugunun rizkini temin etmeyi
birakarak tevekkiilde bulunmasi, yanina azik almadan yola ¢ikmasi...
Gibi pozisyonlara tekabiil eder.”® Ayni dogrultuda Sehl b. Tusteri de
“Kadinlar hakkinda ziihd sahibi olmak ve onlardan génlii cekmek
dogru olmaz. Clinkii kadinlar, zahidlerin imami olan Allah Resulii’ne
(sav) sevdirilmislerdir”? sdziyle ziihd elestirisinde bulunmustur.

Muhasibi ve Tisteri gibi diistintrlerden farkl olarak Serrac
ve Mekki gibi mutasavviflar ise ziihd mevzusuna daha genis
cerceveden bakmuslardir. Ornegin Serrac, bir dervisin evlenme veya
cocuklarina olan sevgisinden dolay1 zaafa ugrayabilecegine dikkati
cekerek bunlardan uzak kalmada bu kimse icin mahsur yoktur
demektedir. Buna binaen Serrac, ‘Hz. Peygamber, zahitligine
ragmen neden evlenmistir’ sorusuna soyle bir izahta bulunmustur:
“Bu cok farkli bir kiyas ctinkii Allah Resulli kiyamete dek biitiin
insanlarin imami ve rehberidir. Onda ismet sifati ile niibiivvet giicii
ve risalet nuru vardir. Esya onun bu giictinii yok edemez. Onun esya
ile irtibati diinyevi haz ile degildir. Clinkii onun bitiin hareketleri,
Ummetinin bitdn fertlerini egitmek icindir. Ama diger insanlar ve
sufiler icin boyle bir kuvvet ve bdyle bir 6zellik s6z konusu degildir.
Onlarin  goniilleriyle masivaya yonelmis halde bulunmalan
gayretullaha dokunabilir.””® Ayni bakis agisint Mekki de gérmekteyiz.
Nitekim o, a¢ kalma ve sinnet iligkisini su misal Gzerinden
anlatmistir: “Bir kisi riiyada Hz. Peygamberin: Bdylesine hepten ag
kalmaya ne gerek vardi? Diyerek kendisine vurdugunu anlatmis ve
ardindan (bu kisi) ‘ama acligi hepten birak demedi’ diyerek ‘eger 6yle

8 Muhasibi, Ebu Haris, Er- Riaye: Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Hiilya
Kiiciik, Sahin Filiz (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 243

9 Mekki, Katu’l- KulGb, 412; Mekki, Kalplerin Azig1, 2/509; 412.

1 Serrac, Liima, 197. Serrac, Liima: islam Tasavvufu, 228-229
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soyleseydi ben de acligi tam olarak birakirdim,” demistir. Bu salih zat,
nefsinin arzuladigi biitiin seyleri terk etmis ve otuz yil boyunca sadece
ekmekle beslenmistir.”" Dolayisiyla nefsin helakina yol agmadigi
miiddetce stinnette aclik halini men edecek bir durumun olmadig
vurgusu yapilmistir.

Yukariya binaen Mekki’nin ziihd anlayisini su sézlerinde daha
iyi anlamaktayiz: “Ailesinin kalben huzur bulmasi, Allah’tan razi
olmalari, ailesinin kendi Uzerindeki haklarini yerine getirmek ve
kendini tamamen Rabbine ibadete verebilmek icin kenarda mal
biriktiren de faziletli bir kimsedir. Bu konuda ittifak edilmistir. Clink
0, bu durumda, Rabbinin hiikmiini yerine getirirken sorumlu oldugu
kimselerin ihtiyaclarini da yerine getirmektedir. Nitekim Resulli Ekrem
(sav) kendi dilesi icin bir senelik yiyecek biriktirmisti. Bu davranisi ile
insanlara yol agip kendisine uymalarini saglamak istemistir. Diger
taraftan Ummii Eymen’e ve diger bazi kimselere yarin icin bir sey
biriktirmeyi yasaklamistir. Ayni sekilde Bilal’in de mal biriktirmesini
yasaklamistir. Bu sekilde ytiksek makam sahiplerinin kendisine
uymasini saglamak istemistir.”Nitekim rivayete gére Resulullah (sav)
vefat ettigi zaman, dokunmus yalniz iki clibbesi vardi. Yani Resulii
Ekrem bundan daha kisa bir emele sahipti... Fakat Resulullah (sav)
limmetinden uzun amel sahibi olanlarin helak olmamasi icin kendisi
kenarda mal biriktirmis ve bu fiilini onlar icin bir kurtulus vesilesi
yapmigtir.”3  Bu baglamda Mekki’nin de -Serrac gibi- Hz.

" Mekki, Katu’l- Kultib, 685; Mekki, Kalplerin Azig1, 4/130.

2 Mekki, Katu’l- Kuliib, 445; Mekki, Kalplerin Azigi, 3/88, 445.

3 MekKki, Katu’l- Kultib, 445; MekKki, Kalplerin Azig1, 3/88-89. Ayni baglamda
Mekki s6yle der: Hz. Peygamber’in zahiri davraniglari, halki egitmek ve
onlarin onun gidisatina uymasi icindir. Su olay buna bir érnektir: Allah
Resulii (sav) sicak bir glinde yolculuk yaparken orug tutmustu. Serinlemek
icin basina su dokti ve agag altinda gélgede oturdu. Bunu oruglu olanlara
icin su ile serinlemede bir ruhsat/kolaylik olsun ve insanlar kendisini uysun
diye yapti. Bir ara yanindakiler orug tutan bazilarinin iyice zorlandiklarini
soylediler. Bunun Gzerine Allah Resulii (sav) bir bardak su istedi, suyu icerek
orucunu bozdu. Diger insanlar da su icerek oruglarini actilar. Resulullah
(sav) insanlara kolaylik olsun diye 6nceki halini terk edip béyle davrandi. Bu
arada kendisine bir kisim insanlarin oruglarint bozmadiklart haberi
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Peygamberin derin boyutlu bir ziihd hayatinin olmamasini her insan
icin 6gretici ve 6rnek olmasina dayandirdig gériilmektedir.

Ziihdle ilgili deginecegimiz diger husus, biitiin sufilerin derin
bir ziihd hayati yasamadigi veya en azindan hayatlarinin tamamini bu
sekilde gecirmemis olmalaridir. Binaenaleyh tabakatlardaki
bilgilerden hareketle -birkag sufi disinda- sufilerin genel itibariyle
gecimini temin eden, evli ve cocuk sahibi veya kimi zaman gésterisli
kiyafetler giymis kimseler oldugu ifade edilebilir. Nitekim bu konuda
Hucviri s0yle demistir: “Hikdye edilmektedir ki, Ahmed b. Hadreveyh,
Beyazid-i Bistami’nin ziyaretine gittigi zaman pahali bir elbise olan
kaba giyinmisti. Sah b. Suca da Ebu Hafs’i ziyarete gittigi vakit lizerinde
kaba vardi. Halbuki onlarin mutad elbiseleri bu degildi. Zira zaman olur
hirka giyinirler, zaman olur yiin elbise giyinirler, zaman olur beyaz
gémlek giyinirler ve durumun geregine gore hareket ederlerdi. insanin
nefsi itiyattir, aliskanliga baglidir. itiyat ve aliskanlikla iilfet eder. Nefis
bir seye alisti my, itiyat onun tabiati haline gelir. Tabiat olunca da hicap
ve perde haline gelmis olur. Bundan dolayidir ki, Peygamber (sa) ‘en iyi
orug, kardesim Davud’un (as) orucudur.” Buyurmustu. Bu nasildi?
Sorusuna da: “O bir giin orug tutar, bir glin tutmazdi”, buyurmuslardi.
iste béylece orug nefsin adeti ve aliskanligi haline gelmemis ve kendisi
ile Hakk arasinda bir hicab ve perde olmamist.”'* Bu baglamda
Serrac’in tasavvuf kelimesinin kokeni hakkindaki goriisii de bu
istikamette olmustur.” O halde mutasavviflar, sufilerin tek bir yasam
tarzinda kalmamasini sufi diigtincenin bir geregi kabul etmiglerdir.

Erken dénem sufileri, genelde ziihdii diinyaya olan sevgi ve
alakanin zayiflatiimasiyla iliskilendirmislerdir- ki bunun bir nedeni
zamanla Musliimanlar arasinda diinyaya olan ragbetin artmasidir. Bu
yeni yagsam tarzina bir tepki olarak Hz. Peygamber ve sahabeden delil
getirmekle ziiht hayati temellendiriimeye calisiimistir. Ornegin ilk

verildiginde: “Onlar, isyan etmis kimselerdir” buyurdular. Bkz: Mekki,
Kalplerin Azigi, 3/94

% Hucviri, Kesfu’l-Mahcub, 113

'> Serrac, Liima, 21
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sufilerden Hatim el- Asam Medine’de halk onu karsiladiginda “Ey
topluluk! Bu hangi sehirdir? Diye sordu. Onlar: Resulullah’in (as) sehri,
karsihigini verince, Hatim: Resulullah’in (as) sarayi nerede, orada iki
rekdat namaz kilayim, dedi. Onlar: Resulullah’in (as) sarayi yoktu, onun
engin ve basit bir evi vardi, deyince; Hatim: Ondan sonra gelen
sahabenin saraylari nerede? Diye sordu. Onlar: Onlarin da saraylari
yoktu, engin ve basit evleri vardi, cevabini verince, Hatim: Ey topluluk!
Bu sehir, Firavun ve ordusunun sehridir” dedi. Vali: Neden d&yle
oldugunu sdyliiyorsun, deyince, Hatim s6yle karsilik verdi: Acele etme
ben yabanci bir acemim. Sehre girdim ve: Bukimin sehridir, diye
sordugumda bana: Resulullah’in (as) sehridir, dediler. Resulullah’in
saray! nerede, diye sorunca onlar: Resulullah’in sarayr yoktur. Onun
basit ve engin bir evi vardi” cevabini verdiler. Ben: Ya ondan sonraki
ashabi? Deyince; onlarin da saraylari yoktu. Sadece engin ve basit evleri
vardi, cevabini verdiler Allah: Resulullah’ta sizin icin glizel érnekler
vardir (Ahzab/2) buyurur. Siz kimi 6rnek aldiniz? Resulullah (as) ve
ashabini mi, yoksa ilk defa kireg ve tugladan bina yapan Firavun’u mu?
Dedim. Bunun (zerine Medine halki onu taniyip biraktilar.”
Dolayisiyla sufiler, hicri ilk asirdan itibaren zihd hayatinin var
olduguna isaret etmislerdir ve bu ziihd, onlar acisindan tasavvufi
anlamda bir zGhttdr.

Ziihdin tebelllr ettigi donemlerde bir sufi ve bir zahidi
tamamen ayristirmak mimkiin olmasa da ulema ve sufilerin ziihde
dair sozlerinden bu ayrimi yapmak kismen mimkinddr. Nitekim
muhaddislerden Siifyan b. Uyeyne’ye ziihdiin ne oldugu sorulunca
soyle demistir: “Allah’in sana haram kildigi seylerden uzak durmandir.
Zira sana helal kildigi seyleri zaten yapman icin helal kilmistir.
Peygamberler de evlenmisler, binekler edinmisler ve yemekler
yemislerdir. Ancak Allah onlara bir seyi yasakladigi zaman da ondan
uzak durmuglardir. Bu davranislarindan dolayi zahid olmuslardir.”"
Oysaki sufilere gére haramlardan kaginmak ziihdiin en alt
derecesidir. Hatta zlhdin emaresi olarak gorilmistir. Buna

16 [sfehani, Hilyeti’l-Evliya, 8/82; isfehani, Hilye, 6/198
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ilaveten sufiler, Hz. Peygamber’in ziihdlyle ilgili meseleleri
‘peygamberin siinneti ve hali’ olmak tzere iki farkli boyuttan ele
almislardir. Bu meyanda Sehl b. Abdullah et- Tisteri der ki: “Kim
calismayi kinarsa o, stinneti kinamis olur. Kim de ¢alisip kazanmaktan
el cekmeyi (tevekkiilii) inkar ederse, o da tevhid anlayisini zedelemis
olur.”"7Bu sozlyle Tusteri, bir taraftan ¢alismanin gerekliligine; diger
taraftan “Tevhid”in anlasiimasi icin tevekkdilin (teslimiyetin) var
olmasi gerektigine isaret etmistir. Neticede sufiler, tasavvuftaki
hallerin Hz. Peygamberde miindemi¢ oldugunu ileri siirerek
tasavvufun ittibaya dayandigini belirtmislerdir.™

2. Sufilerin Ziihd Yasaminda Tabiin ve Tebei Tabiin Neslinin
Ornekligi

Tasavvuf agisindan tabiin ve tebei tabiin dénemi, ziihdiin
etkisinin ve bu dogrultuda ziihdi temellendirme ¢abalarinin arttig
bir doénemdir. Bir baska ifadeyle =ziihdle ilgili peygamber
drneklerinde niceliksel bir artis olmustur.” Bu konuda tabiinin

7 Mekki, Katu’l- Kultib, 439; MekKki, Kalplerin Azigi, 3/74.

' Tasavvuf, ilk zlht hareketleri seklinde baslayan dénemden, Sinni
tasavvufun tesekkiiliine ve ardindan ibnii'l-Arabi ve Konevi'yle gerceklesen
olgunlasma ve metafizik donemine kadar kendini bir ittiba yolu olarak
tanimlamistir. Bunun tipik 6rneklerinden birisi sudur: Sufiler igin tasavvufi
hayat, Peygamber ve O'nun sahabesi gibi yasamak demekti. ilk tasavvufi
eserlerde ve sufilerin soézlerinde Peygamber ornekligi derin bir yer
bulmustu. Bu baglamda tasavvufun kékeni icin ileri siiriilen gériislerden
birisi, Peygamber'in sahabesinin 6zel bir bélimiiniin adi olan Ehl-i Suffe
iken baska biri de sahabenin fakir yasantisini anlatan &rneklerle
desteklenen yiin giymek anlamindaki tasavvefe fiiliydi. Her iki goris de,
belirttigimiz hususu teyit eder. Stinnf tasavvufun tesekkdil siireciyle birlikte
tasavvufun Peygamber déneminden kendine kaynak aramasi da tabiiydi.
Bkz:https://www.sonpeygamber.info/sufilerin-dusuncesinde
hzpeygamber-ahlakin-ideal-ornegi-ve-varligin-gayesi-olarak-peygamber
26.02.2018, Pazartesi

9 Bu konuda Sabit el- Biinani, Hz. Davud ve Hz. Zekeriyya’nin séz veya
hayatlarindan nakiller yapmustir. (Hilye, 2/157-160) Malik b. Dinar, Hz. Davud
ve Tevrat’tan nakil yapmstir. (Hilye, 2/199-200). Yahya b. Ebi Kesir, Hz.
Stileyman’in ogluna yaptig1 6gltlerden nakleder. (Hilye, 2/235, 236, 237)
Micahid b. Cebr, Hz. Meryem, Hz. Stileyman, Hz. Davud’tan nakilleri var.
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énemli isimlerinden Hasan-1 Basri’nin Omer b. Abdiilaziz’e yazdig
mektup, misal verilebilir. Mektupta bircok peygamberin ziihd
yasamindan 6rneklere yer verilmistir- ki mektuptan alintiladigimiz
kisimda soyle ge¢mektedir: “Peygamberimiz (sav), acliktan dolayi
karnina tas baglamisti. Hz. Musa ise agliktan yerden topladigi otlari
yedigi icin bir deri bir kemik kalmisti. Ancak yine de hicbir zaman
Allah’tan karnini doyuracak kadar yemekten daha fazlasini asla istemis
degildir. Gelen rivayetlerde Allah, Hz. Musa’ya séyle buyurmustur: Ey
Musa! Fakirligin sana dogru ydneldigini gordigin zaman:” Salih

(Hilye, 2/599, 602) Yine Amr b. Dinar’dan Hz. Eyyub, Hz. Siileyman’dan
nakiller var. Hayseme b. Abdurrahman Hz. Siileyman ve Hz. isa’dan nakil
yapmistir (Hilye, 3/14). Amr b. Meymun Hz. Musa’dan nakil yapmis (Hilye,
3/233). Said b. Ciibeyr, Hz. Musa, Hz. Adem, Hz. ibrahim’den bazilar ziihtle
ilgili olan nakiller yapiyor. Abdullah b. Ebu’l- Huzeyl’den Hz. isa ve Hz.
Musa’dan nakil yapmis. Ziibeyd b. EI- Haris el- Iyani, Hz. isa’dan nakil yapmis
(Hilye, 3/510). Mucemmi’ b. Samgan et- Teymi Hz. Yusuf’dan nakil yapar.
(3/559) Dirar b. Murre ve ibn Siibriime, Hz. isa’dan nakil var. (Hilye, 3/565-
67); Amr b. Murre, Hz. Davud’dan nakil var (3/570); Omer b. Zer, Hz.
Adem’den nakil var (Hilye, 588) Mekhdl es-Sami’nin Hz. isa, Hz. Siileyman,
Hz. Davud’dan alintilari var. Ata el- Horasani, Hz. isa, Hz. Davud, Hz.
Yusuf’tan alinti yapmustir. Halid b. Ma’dan Hz. Davud’dan bir alintisi var.
(Hilye, 4/51); Yezid b. Meysere Hz. isa, Yahya b. Zekeriyya, Hz. ibrahim, Hz.
Eyylib’den genelde ziihde dair alinti yapmistir. Yunus b. Meysere, Hz.
Yunus ve Hz. isa’dan alinti yapmustir. (Hilye, 4/96) Nevf el- Bikali, Hz. Musa,
Hz. ibrahim, Hz. Uzeyr, Hz. Meryem ve Hz. Zekeriyya’dan alinti yapmustir.
(Hilye, 4/451-55) Ebu’l- Celd el- Hilan (kutsal kitaplari ezbere bilen birisiydi),
Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Davud, Hz. Yunus’tan Yunus’tan alintilar yapmaktadir
(Hilye, 4/459-65); Sehr b. Havseb ise Hz. Silleyman’dan alinti yapar. (Hilye,
4/468) Sevr b. Yezid, Hz. isa ve Tevrat, incil gibi diger kutsal metinlerden
alinti yapiyor. (Hilye, 4/504-07); Urve b. Ruveym, Hz. Musa ve Hz. isa’dan
alinti yapmis. (Hilye, 4/525-26, 530); Said b. Abdiilaziz, Hz. Davud, Hz. isa,
Hz. Musa, Hz. Stleyman’dan alinti yapmus. (Hilye, 4/531-33); Abdullah b.
Sevzeb, Hz. isa, Hz. Musa’dan alintisi var. (Hilye, 4/535) Said b. ilyas el-
Cureyri, Hz. Davud’tan alinti yapar. (Hilye, 5/17); Fadl b. isa er- Rakkasi, Hz.
isa’dan (Hilye, 5/21); Hisam b. Hassan, Hz. Yusuf’tan ziihle ilgili alinti yapms.
(Hilye, 5/107); Hisamed- Destuvai, Hz. isa’dan alintisi var. (Hilye, 5/110-111);
Cafer el- Dubay?, Hz. Musa’dan (Hilye, 5/118-19); Ka’bu’l- Ahbar, ziihd
hayatiyla ilgili Hz. Stleyman, Hz. Musa, Hz. isa, Hz. ibrahim’den alinti
yapiyor. (Hilye, 4/362-63, 368,380-81, 385, 391-92, 408,409, 411-12, 422-23).
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kullarin siart hos gelmis! De. Zenginligin sana dogru yoneldigini
gordiglin zaman da: ‘Glinahin hemen verilen bir cezasidir bu! De.’

Ey miiminlerin emiri! Bu konuda Uclinci kisinin, Allah’in ruhu
ve kelimesi olan Hz. isa’nin durumunu da érnek alabilirsin ki o, séyle
demistir: ‘Aclik katigim, korku siarim, ylinler giysim, ayakkabilarim
binegim, ay geceleri lambam, giines kisin isiticim, yerin yabani ve ehli
hayvanlar icin bitirdigi otlar da yiyecegim ve meyvemdir. Hi¢cbir seyim
olmadan, ama herkesten daha zengin bir sekilde de gecelerim.’
istersen bu konuda dérdiincii kisi olarak Hz. Davud’u érnek alabilirsin
ki onun da durumu digerlerinden iyi degildir. Ahali bugday ekmegi
yerken arkadaslari ile birlikte kendisi arpa ekmegi yer, ailesinde de
kepek ekmegi yedirirdi... Bu peygamberler de Allah’in sevmedigini
sevmemek, deger vermedigine deger vermemek ve yiiz cevirdigi
seyden kendileri de yliz cevirmek maksadiyla bunu yapmislardir. Daha
sonra salih kullar onlarin bu metotlarini kendilerine yol edinip
peslerinden gitmisler, dertlere ve sikintilara talip olmuslardir.”*°
Zihdin temellendiriimesindeki bu yontem daha sonra tasavvuf
icerisinde kullanilmaya devam etmistir.*’

Ziihd mevzusunda tabiin déneminde dikkat ¢ceken birisim de
Veysel Karani’dir. Aktarilanlara gére o, sahabede rastlamadigimiz bir
ziihd yasantisina sahiptir. Ancak Karani’yle gériisen sahabilerden
onun ziihdlne dair herhangi bir kinama haberi bize ulasmamistir.
Hatta Hz. Peygamber’in methine mazhar olmustur. Buradan

20 [sfehani, Hilyetd’l-Evliya, 2/137; isfehani, Hilye, 1/557; diger misal icin bkz:
isfehani, Hilyeti’I-Evliya, 2/153; Hilye, 1/590. Ayni baglamda Kabu’l-Ahbar da
ziihdle ilgili bircok peygamberden aktarimda bulunmustur “Peygamberler
fakirlik ile musibetlere rahatliktan daha ¢ok sevinirlerdi. Onlarin musibetleri
kat kat daha fazla olurdu. Bazilari bitlenmeden dolayi 6lecek hale gelirdi.
Biri az bir rahat yiizii gérse bir giinah isledigini diisiintirdii.” Bkz. isfehani,
Hilyetii’l-Evliya, 5/365; isfehani, Hilye, 4/311. Ayni ddnemden Malik b. Dinar’in
Hz. isa’dan aktardigi séz icin bkz: isfehani, Hilyeti’I-Evliya, 2/370; isfehani,
Hilye, 2/221.

? Ornegin Ebu Said el-Harraz’in zenginligi ile bilinen Hz. Siileyman
hakkindaki aktardiklari icin bkz: Harraz, Kitabu’s- Sidk/ Dogruluk Kitabi, 38-

39
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hareketle kati ziihd yasantisinin -en azindan- olumsuzlanmadigl
sonucu ¢ikarilabilir. Diger taraftan Karani’nin ziihd yasami,
bitlnilyle sinnete irca edilebilir mi meselesi, ayri bir ¢alismayi
gerektirir.

Biitin bu misallere ragmen doénemin zihd yasantisinda
ihtiyactan fazlasini birakma distincesi hakim olmustur. Nitekim
Hasan- 1 Basri’ye: “Ey Ebu Said! Allah birine bolca mal ihsan etmis. Bu
kisi haccini ifa eder, yakinlarini gbzetir ve zekatini da verirse bu maldan
kendisi icin faydalanabilir mi? diye soruldugunda: ‘Hayir!” Tiim diinya
onun olsa dahi sadece kendi ihtiyaci kadar kullanabilir, kalani da
muhtacg ve fakir diisecegi giin (ahret) icin infak eder. Resulullah’in (sav)
ashabi ve onlarin pesinden giden tabiiler, kullanmak ve gliglenmek icin
mal edinmeyi mekruh gériirlerdi”’?> demistir. Bu durumda her zahit icin
kati bir ziihd hayati yasamistir denilemez; ancak az da olsa sufilerde
goriulen  farkh  zihd  yasantilari?®  tasavvufi  dlslncenin
sekillenmesinde biiylik 6neme sahiptir; zira bu vakialar, ilerde
deginecegimiz velayet disiincesinin zeminini teskil etmektedir.

3. Tarihsel Aqidan Tasavvufta Ziihd Anlayisinin Sekillenmesi

Tabiin sonrasi ziihd hareketlerinin belirgin sekilde devam
ettigi ilk dénemlerde sufiler zahitlerden tam olarak ayrismis degildir.
Bununla beraber hicri 1l. Asir sonlarina dogruzahitlik yéniinden
ziyade sufiligiyle taninmis simalardan bahsetmek miimkiindiir. Bu
nedenle tasavvuf geleneginin hicri Il. Asirlarda tarih sahnesine ¢iktig
kabul edilmektedir. Oncesinde ise ziihd temaydllerinin agirlikta
oldugu bir dénem bulunmaktaydi. Bu baglamda tasavvufun erken

2 [sfehani, Hilyetii’l-Evliya, 6/198; isfehani, Hilye, 5/8

3 Bu baglamda kati ziihd hayatinda goériilen hafta ya da aylarca a¢ kalma,
gecenin tamamini ibadetle gegirme yahut evlenmeme gibi durumlara
misaller i¢in Bkz: Mekki, Kalplerin Azig1, 11102, 327, 404. Sihreverdi,
Sihabtiddin, Avérifu’l Medrif (Tasavvufun Hakikatleri), cev. Abdilvehhab
Oztiirk (istanbul: Saadet Yayinlari, 2010), 106.
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donemini Gazali’yle sonlandiracak olursak; ele alacagimiz zaman
dilimi hicri 150 ve 400’li yillara tekabdil etmektedir.

Genel itibariyle erken déneme baktigimizda statik bir
tasavvuf tarihi yerine fark edilir diizeyde degismekte olan bir
tasavvuf gelenegiyle karsilasmaktayiz. Bu nedenle erken dénem icin
zikrettigimiz zaman dilimini hicri 150-300 ve hicri 200-400’lG yillar
olmak tizere iki tarihsel ddneme ayirdigimizi belirtelim. Bu ayrimda
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) dénemi gegis kabul edilebilir. Bagdadi
ve sonraki doénemlerde Sinniligin etkili oldugu bir tasavvuf
gormekte iken; dncesinde daha bireysel ve bagimsiz yasam tarzlari
agirliktaydi. Nitekim ziihd ve ittiba mevzusu da déneme gore
degisiklige ugramistir.

3.1. Hicri 150- 300’lii Yillarda Ziihd ve ittiba iliskisi

Sufi  zUmrelerin zahitlerden ayrismaya bagsladigi bu
donemlerde zlihd anlayisinda farkli temaydiller s6z konusu olmustur.
Diger bir ifadeyle sufiler, zihdi sadece diinyaya ragbeti azaltma
olarak gérmenin Gtesine gecmislerdir. Bunun neticesinde devamli
uzlet, halvet, aclik ve bekarlik gibi durumlar ortaya ¢ikmistir. Ornegin
“Amr b. Bahr Hatim’e: Neden kendini hepten uzlete verdin? Neden
oradan hic ctkmadin? diye sorulunca Hatim b. Asam (6.237/851): “..Beni
Yaratanin gézinden bir an bile kagamam! Muhammed’e (sav) vacip
kildigr seyler disinda islerle ugrasirken beni gérmesinden de haya
ederim!”** Demistir. Su misal ise bekarlig tercihle ilgilidir. Ebu
Stleyman Darani der ki: "Evlenen hicbir dostumuzun o6nceki
derecesini koruyabildigini géremedim!"* Ote yandan Fudayl b. lyaz
(6.187/803) gibi bazi sufiler, ziihd hayatini Hz. Peygamberle
iliskilendirmistir. O, “Ey iman edenler! (Biliniz ki) ahbarlardan ve
ruhbanlardan bir¢ogu insanlarin mallarini haksiz yollardan yerler ve

24 sfehani, Hilyetd’I-Evliya, 8/73 isfehani, Hilye, 6/180; Hatim’in diger s6zleri
icin bkz: Hilye, 6/182; Sarani, Tabakat, 1-2/ 264. Ac¢lik ve orugla ilgili diger
misaller i¢in bkz: Mekki, Kalplerin Azig1, 4/93-97

> Bkz: Mekki, Kalplerin Azig1, 4/439. Detayh bilgi icin bkz: Ayni eser, 4/402-
403.
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(insanlarr) Allah yolundan engellerler (Tevbe/34)’ ayetini okuduktan
sonra sOyle demistir: “Burada ahbarlardan kasit dlimlerdir.
Ruhbanlardan kasit da abid gériinen kisilerdir. Zira alimlerinizin ¢cogu
Muhammed’den (sav) c¢ok Kisra ve Kayser’e benzerler. Oysa
Muhammed (sav) diinyalik olarak evler yapmamis, yapilar insa
etmemistir. Ancak dlimler, onun adina bir sancak (ilim sancagr) ¢cekmis
ve bu sancakla anilir olmuslardir.”* Fudayl’in bu s6zti dénemin yasam
tarzina bir tepki niteligindedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber zamaninda
olan ziihdiin bu dénemde kaybolduguna isaret edilmektedir.

Belirtecegimiz bir husus da kati ziihd hayatinin sadece
gosterisli yasam tarzina bir tepki olarak degil; ayni zamanda nefis
terbiyesi maksadiyla da ortaya ¢ikmis olmasidir-*7 ki bu maksatla
stinnette yer almadig halde sufilerin a¢ kaldigi ve evlilik hayatini terk
ettigi goriilmektedir. Bu gibi durumlarin yasaklanmamasi ise sufiler
icin 6nemli bir dayanak noktasi olmustur. Binaenaleyh sufiler igin
ziihddeki en temel maksat; sebeplerin, yani adet ve aliskanliklarin ve
de dilin terk edilmesidir. Bir baska ifadeyle sebepleri terk ederek
dogrudan miisebbibe baglanmak asil gaye olmustur. Bu gayeye
ulasmada uygulanan yéntemler ise sufilere gore pratikte siinnette
yer almasa da teoride (tevekkiil, riza, ihsan vb. meseleler dahlinde)
stinnette mevcuttur. Yine de ibahilik gibi ortaya ¢ikan asir gruplar,
sufileri ittiba bakimindan ihtiyath davranmaya ve siinnete gére bir
ziihdu tesvik etmeye sevk etmistir. Bu baglamda hadis ve fikih
vurgusu olan misallerin dénemde agirlikta oldugunu gérmekteyiz.
Ornegin Seri es-Sakati: “Bir kimse 6nce ziihde yénelir sonra hadis
Ogrenirse gevseklik gosterir; ama 6nce hadis 6grenir sonra ziihde
yonelirse amacina ulasir’”?®demistir. Bazi sufiler ise fikih olmadan

26 sfehani, Hilyetii’l-Evliya, 8/92; isfehani, Hilye, 6/218; Konuya dair diger
érnek icin Bkz: Isfehani, Hilye, 8/53

*7 Bu konuda Ziinnun-1 Misri’ye atfedilen bir menkibe icin bkz: Attar, Tezkire,
208. Yine Beyazid-i Bestami’den bir misal icin bkz: Attar, Feridiiddin,
Tezkiret’l Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand Yayinlari,
2017), 247

28 Siilemi, Abdurrahman, Tabakati’s-sGfiyye: ilk Zahid ve Sufiler, cev.
Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 27
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zahitligin batil olacagl anlaminda goris beyan etmislerdir.?
Dolayisiyla bu sekilde kati ziihd hayati; 6telenmeye calisilmistir.

3.2. Hicri 250- 400'lii Yillarda Ziihd ve ittiba iliskisi

Hicri 1l ve IV asirlar, tasavvufta Sinniligin en etkin oldugu
donemlerdir. Bu etkiye binaen tasavvuf i¢in en 6nemli mesele
ittibaya dayal bir ilim oldugunu ispatlamak olmustur. Bunun bir
neticesi olarak ilk dénemin ziihd anlayisinda degismeler meydana
gelmistir. Bu kapsamda Hz. Peygamber ve sahabede rastlaniimayan
zUhd hayati geriye cekilmis; stinnet cercevesinde bir ziihd anlayisi
one cikmistir. Dolayisiyla diinya ve icindekilere ragbetin azaltilmasi
anlamindaki ziihd distincesi gli¢ kazanmistir- ki bu konuda Mekki,
Ebu Hureyre’den nakledilen “Resulullah (sav) (orucu) sizin gibi (iftar
etmeden) pes pese tutmazdi. Ancak o, iftari sahura kadar
ertelerdi,”3° s6zline yer vererek itidal ve ittiba tizere olanin en iyi yol
oldugunu vurgulamis;' fakat aglikta ileri gitme halini de tamamen
reddetmemistir. Nitekim o, mukarrebun ve siddiklardan bazilarinin
ileri diizeyde aclik haline giic yetirebilenlerden bahsetmistir.?
Kelabazi ise Hz. Peygamber’in: ‘insanoglunun hayatini siirdiirmek
icin birkag lokma yemesi kafidir’ séziine binaen “Samlilar sufilere
“S0’iyye” (aglar) adini vermislerdir. Sufilerin gida maddelerinden

29 Attar, Tezkire, 654; Stilemi, Tabakat, 131

3° Mekki, Katu’l- Kullib, 674; Mekki, Kalplerin Azigi, 4/100. Ayni hadis-i serif,
Hz. Aise validemizin rivayet ettigi sekliyle séyledir: “Resulullah (sav) iftari
(bazen) sahura kadar uzatird” bkz: Ayni yer.

3" Mekki der ki: Bize gore bu, tutulan yolarin en giizeli ve orta yoldur. Bu ayni
zamanda seyr-i stllik ehlinin yoludur. Bkz: Kalplerin Azig1, 4/100

32 Mekki, Kalplerin Azigl, 98-99. Bu baglamda Mekki’nin naklettigine gore
‘Kirk giin agliga dayananlar arasinda ibrahim et-Teymi ve Haccac el-Karéafisa
da vardi. Yirmi, otuz giin a¢ durabilenler ise ¢ok daha fazladir. Sehl b.
Abdullah ve Basra'dan bir toplulugu bunlar arasinda sayabiliriz. Bir ay iginde
iki, U¢ veya dort defa yemek yiyenler ise Samlilar arasinda ve Arap
yarimadasinda ¢ok sayda bulunmaktadir. Bkz: Kalplerin Azig1, 4/99
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sadece zaruret miktarinca faydalanmalari bu ismi almalarina sebep
olmustur” demistir.?3

D6nemin tartisilan problemleri arasinda evlilik konusu da yer
almistir Bu baglamda mutasavviflarin ¢ogu evliligi zorunlu
gormeyerek belirli sartlar altinda bekarligin mibah oldugunu dile
getirmis; ancak slnnete uyma acgisindan evliligin gerekliligini
vurgulamislardir. Ornegin “Semnun Muhib’in (6.320/932) émriinin
ahirinde, slinnete tabi olmus olmak icin bir kadin (ile evlenmek)
istedigi”’>* nakledilmektedir. Ayrica bekarligi tercih eden sufilerin
bunu mutlak bir sart olarak 6ne stirmediklerini belirtmeliyiz- ki bu
yaklasim, sufileri Hiristiyan ruhbanlardan ayristirmaktadir.
Mutasavviflar -siilukuna engel olup olmamasina gore- evlilik veya
bekarligi tercihe birakmiglardir.3> Bununla birlikte Hz. Peygamber’in
evlenme nedeni, herkese 6rnek olmasina dayandirilarak Hz.
Peygamberin evliliklerinin kemaldeki derecesine zarar vermedigi,
onun nefsinin dinya muhabbetine karsi korunmus oldugu &ne
strdlmustr.3

Ziihdle ilgili bir diger mesele ‘kesb’dir. Bu dénemde
stinnilesmenin etkisiyle ‘kesbi terk’ anlayisi zayiflamis olsa da
kazancin terki meselesi, yine stinnete binaen temellendirilmistir. Bu

3 Kelabazi, Ta’arruf, 11-12. Kelabazi, Taarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 56.
Ayni minvalde Ebu Hasan Biinan der ki: “Resulullah’t bir gece riiyada
gordim. Bana: Ya Bennan! Dedi. Hemen: Lebbeyk ya Resulallah! Dedim.
Buyurdu ki: Bir kimse nefsani bir istahla yemek yerse, Allah onun kalp
g0zilinli gormez eyler. Uyandim... ve artik bir daha midemi doldurmamaya
ahdettim.” Bkz. Sarani, Tabakati’l Kibra (Evliyalar Ansiklopedisi), cev.
Abdiilkadir Akcicek (istanbul: Bedir Yayinlari, 2017), 1-2/332. Ayni baglamda
Ebu Ali Ruzbari, “sufi kimdir?”’ sorusuna: “Sufi sefa lizere aba giyen, nefsine
cefayi tattiran, diinyayi ardina atan ve Hz. Peygamber’in (sav) yolunu tutan
zattir, diye cevap verdi.” Bkz: Attar, Tezkire, 895

34 Attar, Tezkire, 623.

35 Mekki, Kalplerin Azig1, 4/402-410.

36 Serrac, Liima, 634. Bu konuda Kuseyri, der ki: “Kim Allah ile mesgul olursa
ailesinin goklugu ve mesguliyetinin artmasi onun haline zarar vermez ve bu
durum ona etki etmez.” Bkz. Kuseyri, Letaifu’l-lsarat: ilahi Kelamin Sirlari,
2/945
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meyanda mutasavviflar, calisma ve mal biriktirmenin siinnetten
oldugunu belirterek bunu (evlilikte oldugu gibi) Hz. Peygamberin
biitiin insanlar i¢in érnek olmasina dayandirmistir.3” Ayni zamanda
calisma ve mal biriktirmenin terkini Hz. Peygamberin tevekkdillyle
iliskilendirmiglerdir. Ornegin Ebu Abdullah b. Salim el-Basri’ye
“Bizden kullugumuzu kesble mi yoksa tevekkiille mi yerine getirmemiz
isteniyor?” diye soruldugunda ibn Salim: “Tevekkiil Resulullah’in (sav)
hali, kesb de onun siinnetidir. Kesb ancak tevekkiile glicti yetmeyen ve
Resulullah’in (sav) hali olan kemal mertebesinden mahrum kalan icin
stinnettir. Dolayisiyla tevekkiile glicii yeten kimse icin kesb kesinlikle
miibah degildir. Ancak kendisine itimada yol acan degil de bir
baskasina yardim icin kesb baskadir. Resulullah’in (sav) hali olan
tevekkuile glicti yetmeyenin ise ¢alisip kazanmasi muibahtir. Boylece o
kimse Resululah’in (sav) halinden mahrum kalsa da siinnetinden
mahrum kalmamis olur.”3® Ayni baglamda Mekki soyle demistir:
“Allah Tedld@’nin sevgisine mazhar olup kendisine diinyalik da verilen
kimse, hevasina uyarak Habib’inin isteklerine karsi ¢ikmamalidir.
Nefsini, Mevlas’nin muhabbetine tercih etmemelidir. Clinkii o,
kendisine verdigiyle birlikte onu dost edinmistir.”3° Buna gore kazang
sahibinin nefsinde diinya sevgisi olusmadigi middetce malini terk
etmesi iktiza etmez. Dolayisiyla ziihde hakiki anlamda giic
yetiremeyenin kesb etmesi daha efdal olmaktadir. Bu durumda
dikkat edilmesi gereken sey, kazancin sehvetiyle ittibanin
kaybolmamasidir. Ote yandan bu tiir bir yasamin ziihdiin hakikatine
ulastirmadigina imada bulunulmustur.

37 Serrac, Liima, 223.

38 Siilemi, Tabakat, 264; isfehani, Hilye, 8/630.Ayni minvalde Sehl b.
Abdullah Tisteri’nin séyle dedigi aktarilmaktadir: ‘Kazanmay: tenkit eden
stinneti, tevekkdli tenkit eden imani tenkit etmis olur. Stinnet caddesinde
bulunmadik¢a tevekkil ehlinin; yardimlasma niyeti ile olunmadikca
tevekkdl ehli olmayanlarin kazanma faaliyeti sihhatli olmaz.” Burada
yardimlagsma sozii ile halkin kalbi benimle mesgul olmasin diye yapilan
yardim kastedilmektedir. Bkz: Attar, Tezkire, 400,402; Kuseyri, Risale, 251.
bir diger 6rnekler i¢in bkz: Sarani, Tabakat, 1-2/400. Attar, Tezkire,905

39 MekKi, Katu’l- KullGb, 417; Mekki, Kalplerin Azigi, 2/520-21.
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Boylece mutasavviflar, tevekkiiliin Gstinligiini benimsemis
olsalar da birbiriyle celisen kesb ve tevekkiilli, Hz. Peygambere
dayandirmistir. 4°

Yine tim mal varli§ini dagitmak ve onlarla birlikte fakr hali
Uzere oturmak isteyen bir adama Ciineyd-i Bagdadi s6yle demistir:
“Malini tiimiiyle elden ¢ikarma; yetecek kadarini tut, fazlasini dagit,
elinde tuttugun malini ye ve helal rizik icin ¢alis. Malini tiimtiyle elden
¢tkarma; ¢linki nefsinin mal icin seni zorlamayacagindan emin degilim.
Hz. Peygamber (sav) bir is yapmak isteyince onu saglam yapard:.”*
Bunlardan  hareketle  mutasavviflar, calismayr tamamen
reddetmemis; ancak tevekkiil kapsaminda konuyu ele almiglardir
diyebiliriz. Esasen bu yaklasimi ehlisiinnet paradigmasina
dayandirmak mimkindir; zira kesb ve tevekkil iligkisinin
merkezinde Sinni kelamin kaza ve kader hakkindaki gorusleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla tasavvuftaki tevekkiil ve riza bahisleri,
ehlisiinnetin kaza ve kader anlayisinin tezahuridur diyebiliriz.*>

40 Serrac’in aktardigina gore ’Basra’da Muhammed b. Salim’e Nebi (sa)in:
“kisi elinin kazancindan daha temiz bir sey yememistir.” sézliniin manasi
sorulmustu. O, soru soran seyhe: “Oyleyse biz, kazang tarafindan kéle
edilmisiz” dedi. Seyh de ona dedi ki: “Kesb, Resulullah (sa)’in stinnetidir.
Tevekkdl ise halidir. Fakat o, halka bilgilerinden kaynaklanan zaaflari
sebebiyle kesb yolunu goésterdi. Halk, tevekkiili de beceremedi ve o,
dereceden dusiip uzaklastilar. Tevekkil onun haliydi. Sayet onun siinneti
olan kesbe ragbet etmemis olsalardi, bisbdiitiin helak olurlardl.” Bkz:
Serrac, Liima, 116; Serrac, Liima: islam Tasavvufu, 132. Ayni anlamda diger
s6z: ... Birisi ibn Salim’e sdyle sordu: “Ya seyh, biz kesble mi kulluk edelim,
yoksa tevekkille mi?” ibn Salim su karsiigi verdi: “Tevekkil Allah
Resuliiniin hali; kesb ise onun siinnetidir. O, zaafini bildiklerine kesbi siinnet
kilmistir ki, kendisinin hali olan tevekkiilden distiiklerinde, bari siinneti olan
maiset talebi icin calismadan/kesbden de diismesinler. Eger kesb
olmasaydi, bdyle zaaflari olanlar helake diicar olurlardi. Bkz: Serrac, Liima,
195; Serrac, Liima: Islam Tasavvufu, 223.

4 Bagdadi, Ciineyd, Ariflerin Sultani Ciineyd-i Bagdadi, cev: Omer Erdem
(istanbul: Yasin Yayincilik, 2018), 230; Serrac, Liima: [slam Tasavvufu, 274;
Stihreverdi, Avarif, 245

42 Ornegin bkz: Kelabazi, Taarruf, 126, 153-156.
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Sonug

Netice olarak erken dénem tasavvufta ziihd, farkl
boyutlarda yasanmis ve dénemsel olarak degisikliklere ugramistir;
ancak genel anlamda ziihd anlayisindaki bu degisimi, iki donemde
ele almak mimkiindiir. ilki, bireysel ve bagimsiz hareketlere bagli
olarak kati ziihd yasamlarinin yogun oldugu Bagdadi &ncesi
dénemdir. ikincisi, Sinniligin etkisinin artmasina binaen siinnet ve
sahabede gorilen zihdin ©6ne c¢kartildig Bagdadi sonrasi
donemdir- ki bu dénemde kati ziihd hayatindan bir vazgecis s6z
konusudur. Burada mutasavviflarin amaci tasavvufun ittibaya dayal
bir ilim oldugunu ispat olmustur. ittiba ise itidalde saglanacaktir.
Dolayisiyla ¢evredeki inang ve mistik akimlarda bilinmekte olan ziihd
yasantilarindan islam’in ziihd anlayisini ayirt etmek bu manada
tasavvufun gayesi olmustur. “Oyleyse sufiler ziihdden s6z edecekleri
zaman mistik geleneklerde yer alan bir idealden s6z etmezler. Onlar
icin ziihd, Peygamber'in yasadigi hayatin ta kendisidir. Onlar i¢in 'nefsi
arindirmak icin a¢ kalmak' diye bir yéntem yoktur, Peygamber'in
ogrettigi 'orug' vardir. Sufiler icin fakirlik, calisma imkani bulamayan
insanlarin icine dustlikleri yoksulluk demek degildir. Fakirlik, diinya
malina sahip olma imkani varken onlari reddeden ve kendisini Allah
karsisinda mutlak bir kul sayan Peygamber'in fakirligidir.”*3
Dolayisiyla ilk mutasavviflara gére tasavvuf, ¢cevreden zuhur etmis
bir hayat tarzi degil, Hz. Peygamber'den itibaren nesiller boyunca
siiregelen bir hayat tarzi demektir.**
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